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प्रकाशकीय 

जैन, बौद्ध, वैदिद--भारतीय सस्कृतिकी इन प्रमुख धाराझ्रोंका 
अवयाहन विये बिना अपनी आयंपरम्पराका ऐतिहासिक विकास-क्रम 
हम जान ही नहीं सकते । सम्बताकी उन्हीं तीन सरिताझ्रोकी लिवेणीका 
सक्ञम हमारा वास्तविक तौर्वराज होगा। और, भानपीठके साबकोका 
कनवस्त यही प्रयतल रहेगा कि हमारी मुक्तिका महा मन्दिर 
दिबेयोफे उसी संप्मम पर बनें, उसी सद्भुम पर महा मानवकी प्राण 
प्रतिष्ठा हो । 

सृप्त ग्रन्योक्रा उद्धार; अलस्ध और आवश्यक ग्रन्योका सुलभी- 
करण; प्राउत अ्पन्नण, सस्‍्कृत, कन्नड और तामिलके जैन वाइमसका 
मूल और ण्या सम्मव प्रनृत्राद रूपमे प्रकाशन, जिपिटक (पाली)की 
पुस्तवोफा नागरी लिपिमे प्रकाशन; ऐमे कार्योमे ज्ञानगीढठ लगा हुआ 
ही है, प्रौर श्रागे भी लगा रहेगा ही। इसे कार्योके अतिरिक्त 
सर्वमाधारणके लानझे लिए प्ानपीठने 'लोकोदव ग्रन्यमालाका आरम्भ 
किया है। उस ब्रन्यमालाके अल्गत हिन्दीमे सरल सुलम सुरुचिपूर्ण 
पुस्तझं प्रकाशित की जायेगी। जीवनके स्वरको केंचाई पर ले जाने 
बाली कृतिके वियी भी रचयिताकों मानपीठ प्रोत्साहित करेंगा, वह केवल 
तामगत प्रसिद्धिके पीछे नहीं पढ़ेंगा। कविता, कहानी, उपन्यास, नाटक, 
इतिहास--पुल्तक चाहें किसी भी परिधिकी हो परन्तु हो श्ोको- 
दयकारिणी । 


( ६ ) 

प्रस्तुत पुस्तक 'पाश्चात्य तर्कशास्त्र' का प्रकाशन करके ज्ञानपीठ दर्शन, 
मनोविज्ञान आदि गम्भीर विषयोंकी पाठ्य पुस्तकोकी कमीकी पूर्ति 
का प्रयत्न कर रहा है । हमे पूरी आशा है कि अपने विषयमे राष्ट्रभाषाको 
शिक्षाका माध्यम स्थापित करनेमें यह पुस्तक पूर्णत, सफल होगी । 

इसके लेखक भिक्षु काह्यप जी अपने विषयके प्रगाढ पण्डित और 
सफल अध्यापक है। पादवात्य तर्कशास्त्रके गम्भीर विषयोको इतनी 
सरलतासे हिन्दीमें लिखकर इन्होने एक नया मार्ग प्रदर्शित किया है । 
ज्ञानपीठ भिक्षुजीकी इस सेवाका श्राभार मानता है । 


डालमिया नगर | लक्ष्मीचन्द्र जैन 


(३-७-४७ ग्रन्यमाला सम्पादक 


दो शब्द 


यह पुस्तक हमने इस विचार से लिखने का प्रयत्न किया है कि 
आई० ए० बलासो में लॉजिक पढ़ाने के लिए यह हिन्दी का साध्यम स्थापित 
कर सके। झाई० ए० परीक्षा के लिए लॉजिक का प्राय. जो पाठ्यक्रम 
निश्चित किया जाता है उसके श्रनुकूल ही यह हो, इसका सदा ध्यान 
खा है। कुछ झ्ञावश्यक विपयों पर अभ्रतिरिक्त विचार करने के हेतु 
उनके परिणिष्ट अन्त में दे दिए हे । पारिभाषिक दाब्दों के भ्रगरेजी रूप 
उन्ही पृष्टों पर नीचे दे दिए है, जिससे विद्याथियों को हिन्दी के साथ साथ 
अगरेजी का भी श्रभ्यास होता जाय । विपय, क्रम उदाहरण, उपमा, 
शैली आदि सभी प्रकार से यह पुस्तक अपने अ्गरेजी सस्करणो का प्रतिरूप 
हैँ । पुस्तक के भ्रन्त में एक परिणिप्ट 'प्रश्नावली' का दे दिया हैं जिस में 
परीक्षोपण्गेगी प्रन्‍गों का सकलन--हिन्दी और अगरेजी दोनों मे-- 
कर दिया है, जिससे अगरेजी के प्रइनपत्र को विद्यार्थी कट समभ ले और 
हिन्दी में उत्तर लिख सके । 

मुझे विश्वास है कि यदि अधिकारी वर्गों की स्वीकृति हुई, भौर 
अध्यापक वर्गों का सहयोग हुआ, तो यह पुस्तक इस विषय के शिक्षण 
में हिन्दी का माध्यम स्थापित करने मे सफल हो सकेगी । हिन्दी के पारि- 
भाषिक अब्द कदाचित्‌ प्रारम्भ मे वैसे न जचे जैसे श्रगरेजी के, किन्तु 
एक वार व्यवहार में आने के वाद वे ही अधिक सरल, सुवोष और स्वामा- 
विक अतीत होने लगेगे। 

है ् ५ 

मेरे विद्वान मित्र प्रोफेसर पं० दलसुख भाई मालवणिया ने पुस्तक 

लिखने में वड़ी सहायता दी है । विश्वविद्यालय के दरंनाध्यापक सुहृद्दर 


( % ) 


मूति जी भी समय समय पर बहुमूल्य सम्मति देते रहे । उनके प्रति मे 
अपनी हादिक कृतज्ञता प्रगट करता हूँ । 

मेरे शिप्य उपासक भ्रवघ किशोर नारायण ने पुस्तक के सारे चित्र 
तैयार किए हे। श्री भार्कण्डेय शुक्ल ने अनुक्रमणी वाई है। इसके 
लिए उन्हें भ्रनेक धन्यवाद । 


बुद्धकूटी, 
हिन्दू विग्व विद्यालय, भिक्षु जगदीश काश्यप 
बनारस पालि श्रष्यापक 
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परिचय-प्रकरण 
ह १--विपय-प्रवेश 


पाण्चात्य तकंगान्त्र का श्ादि प्रणेता प्रसिद्ध श्रीक दार्थनिक अरस्तू 
(4857006) माना जाता हैं, जिसका काल चौथी शताब्दी ईसा पूत है। 
प्रीक भाषा में तर्कभास्त्र को लॉजिक' (7,027८) कहते है। इसकी 
व्युत्पत्ति 'लोगत' भब्द से है, जिसका अर्थ हैं वाणी' और 'विचार'। 
लॉजिक' गब्द का इस तरह हृ्र्थक होना बड़ा सार्थक है, क्योकि इस 
भात्प्र का मुख्य उद्देग्य न्‍्यायसगत वाणी भौर विचार का श्रध्ययत 
करना है, जिससे हम असत्य से वच कर सत्य का लाभ कर सके। 

शास्त्र का क्षेत्र 

बनत्पतिशात्त्, रमायनयास्त्र, वैद्यकम्रास्त्र श्रादि जितने ज्ास्त्र हूँ 
सभी के क्षेत्र श्रपने अपने भिन्न हूँ। वनस्पतिन्नास्त्र वनस्पतिजगत 
का अध्ययन करके यह समभने की कोशिश करता हैँ कि उसकी 
व्यवस्था में कौन-कौन से सिद्धान्त काम कर रहें हैं। इसी तरह, दूसरे 
शात्त्र भी अपने अपने क्षेत्र की व्यवस्था को अधिक से अधिक जानना 
चाहते है । 

बहुत निरीक्षण भ्रौर परीक्षा करने के वाद हम एक सिद्धान्त बनाते 
है कि इस क्षेत्र में ऐमी-ऐसी अवस्थाझों में ऐसे परिणाम होते है । भ्रमुक 


१ पावचात्य तकंशास्त्र[ पहिला अध्याय 


रासायनिक द्रव्यो के भ्रमुक अनुपात में सम्मिअ्रण होने से भ्रमुक गैस पैदा 
होते है, शमुक परमुक नुपध्य होने से अमुक रोग होते हे, इत्यादि । कितु 
वहुधा ऐसा भी होता है कि एक सिद्धान्त स्थापित हो चुकने के बाद आगे 
चल कर ऐसे उदाहरण उपस्थित होते हे जो उस सिद्धान्त के विरुद्ध ठहरते 
हैं, भौर वह सिद्धान्त दूषित ठहरता है । तव, इन नये उदाहरणो की दृष्टि 
से उस सिद्धान्त मे फिर सश्ोधन करना होता है । बहुत दिनो तक ज्योतिप- 
शास्त्र यह सिद्धान्त मानता रहा कि सौय॑मण्डल का केन्द्र पृथ्वी है, और 
सूर्य पृथ्वी के चारो झोर घूमता है। फिर, बाद में यह सिद्ध हुआ कि 
सौर्य-मण्डल का केन्द्र पृथ्वी नही कितु सूर्य है । इसी भाति प्रत्येक शास्त्र 
मे भ्रनेक उदाहरण मिलेगे कि सिद्धान्त स्थापित हो जाने के वाद भी भागे 
चल कर वे खण्डित हो जाते है । ज्ञान-विज्ञान के विकास का यही मार्ग है। 

यदि इसे देख कर कोई यह कहे कि इन शास्त्रों का क्या चिदवास 
जो कभी कुछ कहते है भ्ौर फिर बदल कर कभी कुछ' तो यह पण्डिताई 
की वात नही होगी। मनुष्य भ्रत्यन्त अल्प प्राणी है। प्रकृति की गहन 
जटिल समस्याझो को समभने में यदि उसे बार वार गिरना पड़े तो इसमे 
कया श्राह््चर्य है ! इतना तो अ्रवद्य है कि प्रत्येक वार गिर कर वह 
कफुंच न कुछ सीखता ही है, और सत्य से निकटतर से निकटतम होता 
है । इसी प्रेरणा से अग्रतर होते संसार के जितने शास्त्र है इस विकास 
को प्राप्त हुए है। 

हा, तो अस्तुत प्रदन यह कि 'तर्कशास्त्र” का अपना विषय क्या है? 
उसार के किस क्षेत्र की व्यवस्था को 'त्क॑शास्त्र” अध्ययन करता है ? 

तकेशास्त्र 'शास्त्रो का शास्त्र”! कहा गया है। इसका भ्र्थ यह 
नही कि तर्वश्ञास्त्र जितने भी शास्त्र है सभी के विषयों को एक साथ 
अध्ययन करना चाहता है। शायद यह सम्भव भी नही हैं। इसको 
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शास्त्रों का शास्त्र! इसलिये कहा है कि यह उन सामान्य सिद्धान्तों 
का प्रध्यवच करता हैँ जिनसे सभी शास्त्रों की विचार-पद्धति व्यवस्यित 
हैं। शास्त्रों के विषय अलग पलंग होने पर भी उनके विचार 
करने की पद्धति समान दिद्धान्तो पर ही आशित है, जो विचार- 
व्यवस्था की भर्थादा का अतिक्रमण नही कर सकती । हमे किसी विशेष 
शास्त्र का ज्ञान भले ही कुछ न हो, कितु जिन तकको से वह एक बात का 
प्रतिपादन करता है वह न्यायसगत है या नहीं इसकी हम अवद्य परीक्षा 
कर सकते हैं । विपय भिन्न भिन्न होने पर भी हमारे विचार की सावारण 
सरणी भिन्न नहीं होती । उसी साधारण सरणी के स्वरूप और मर्यादा 
का श्रध्ययत करना तकंशास्त्र का अपना विपय है। जब कभी मलृष्य 
उन मर्यादाश्रों का, जान या अनजान, उल्लंघन कर देता है तो उसके 
निप्कर्प भूठे उतरते है । मानव-इतिहास के प्रत्येक क्षेत्र से ऐसे उदाहरणों 
का संग्रह कर सकते है जो यह दिखाते हैँ कि किस प्रकार विचार-सकलन 
के अयृक्‍त होने के कारण अनर्थ परिणाम हुए है । वैद्य के विचार में भूल 
हो जाने से रोगी का भ्राणान्त हो जाता है; कप्तान के विचार में भूल होने 
से सारा जहाज संकटापन्न हो जाता है, इत्यादि । तर्कंशास्त्र इन उदाहरणो 
का अव्ययन करता हैं और समभना चाहता है क्रि समेजस व्यवस्यित 
विचार के नियम वया है, जिनका पालन करना सत्य-समाधान के लिये 
श्रावश्यक हैं, और जिनका उल्लंघन होने से कुपरिणाम होते है| ऐसे 
उदाहरण वनस्पतिक्षास्त्र, रसायनदास्त्र, भूगर्भगास्त्र, प्राणी-शास्त्र, 
अथवा किसी भी णास्त्र के विचारकों के विचार से लिये जा सकते हे । 
इसी कारण तर्वणास्थ” को वास्त्रों का णास्त्र” कहते है । 


रूपविष्यक शास्त्र 


तब, कह सकते हे कि तर्कशास्त्र के अपने अध्ययन का विषय 'विचार' 
है। 'विचार' का विपय क्या है इससे तर्कशास्त्र का सीधा सम्बन्ध नही । 


के पाइचात्य त्कशास्त्र [ पहिला भ्रष्पाय 


इस भ्रथ मे तककंशास्त्र भ्रकगणित के प्रकार का है। अंकों का हिसाव 
लगा देना भर गणित का काम है। उसे इसकी परवाह नही कि दो और 
दो मिल कर जो चार हुए वें बैल थे, या लडके, या मिट्टी की गोलिया । 
चाहें विषय कुछ भी क्यों न हो, गणित का यह रूप कि “२+-२७>ह४ी 
सभी जगह समान रूप से सत्य है। उसी तरह, तकंशास्त्र विचार के 
उन झूपो का पता लगाता है जो, जिनके विषय चाहे कुछ भी क्यो न हो, 
सर्वंथा सत्य न्यायसंगत निष्कर्ष दे। इसी कारण तकंशास्त्र बहुधा 
'हप-विषयक' ( 077४7 ) शास्त्र कहा जाता है। 

कितु विचार' के 'रूप' को उसके विपय' से सर्वथा पृथक्‌ कर अध्ययन 
करना कहां तक सभव हैं यह एक परीक्षणीय वात हैं। इसकी परीक्षा 
हम भागे चल कर करेंगे कि तकंणास्त्र कहा तक 'हूप-विषयक' है और 
कहा तक विषय-विपयक' | 


6 २--विचार' 


5. 


तव॑शास्त्र के भ्रध्ययन का विपय है (विचार | तो जानना चाहिये 
कि 'विचार' क्या है । 

सामने से हो कर एक चौपाया जानवर गुजरता हैँ । उसे देख कर 
पग्र-प्रत्यगों सहित उसे हम स्पष्ट जान लेते है, भौर वाहर उसकी वास्तविक 
स्थिति का भ्रनुभव करते हे । उसके चले जाने पर मन में उसका एक 
प्रतिविम्व सा रह जाता है, जो कालान्तर मे धुघला हो जाता है। फ़िर 
भी, उसी तरह का एक दूसरा जानवर आता है, जो वहुत बातो में पहले 
से भिन्न होने पर भी वैसा ही हैँ। इसके भी चले जाने पर इसका भी 
प्रतिविम्व मन में पहले प्रतिविम्व के साथ मिल जाता है । ऐसे पुनरावरतंन 
का फल यह होता है कि उन जानवरों में कुछ साधारण गुणों को ले कर 


* देखो पृ० ८, १२-१४८- +]#6प्रष्ठाग॑, 


परिचय-प्रकरण | विचार प्‌ 


हम एक सकेत' बना लेंते है कि ऐसे जानवरों को इन सकेतो से पहचानेगे, 
और दूसरे जातवरो को इनसे अलग करेगे । इसी प्रकार संत्ार की सभी 
चीज़ो का सकेत' हम मन में वनाते रहते है। और, उनके लिये पृथक्‌ 
पृथक्‌ नाम दे देते है । अभ्यास के कारण सकेतो' का स्मरण होते उनके 
नामो का, और उन नामो का स्मरण होते उन सकेतो' का उद्दोध हो जाता 
है। वे दूध-पानी की तरह इतना मिल जाते है कि एक को दूसरे के बिना 
अहण करना असम्भव हो जाता है ! 

इन संकेतों का, अथवा नामो का, सव से वडा उपयोग यह है कि 
इनके सहारे (१) भ्रवस्थाये वदल जाने पर भी हम किसी वस्तु को वही 
है करके पहचान लेते हैं, झौर (२) भिन्न व्यक्तियों को देख कर उनके 
एक जाति का होना जान लेते हे । 

एक बच्चा युवा होने पर विलकुल वदल जाता है, और वृद्ध होने 
पर और भी वदल जाता है। कितु उसका जो सकेत' पकड़ लिया है, 
भौर उसे यज्ञदत्त या ब्रह्मदत्त जो नाम दे दिया है वह हमे उसे सभी अवस्थाओो 
में वही करके पहचानने में सहायक होता है। उसी तरह, एक कृत्ता के 
दुसरे कुत्ते से रूप-रंग-ध्ाकार आदि श्रनेक प्रकार से अत्यन्त भिन्न होने 
पर भी, पूर्व में अहण कर लिये संकेत' के आधार पर, उसे एक ही 
जाति का होना समभ लेते हे । 

इन्ही 'वाम-संपृक्‍्त सकेतो' से हमारे विचारों का निर्माण होता है। 
इन सकेतो को 'कल्पना”' कहते है। संसार में जितनी चीज़े हे, उनमे परस्पर 
जो सम्बन्ध है, अयवा भक्ति के भिन्न-भिन्न क्षेत्रों मे जो व्यवस्था चल 
रही है, सभी का प्रतिरूप हम अपने विचार मे कल्पना की भापा में उतार 
लेने का प्रयत्त करते है । सूर्य क्या है, ग्रह क्या है, उपग्रह क्या है, एक 
दूसरे पर क्या प्रभाव डालता है, इत्यादि सारे सौरमण्डल की व्यवस्था 
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दर पाहचात्य तक॑शास्‍्त्र [ पहिला भऋष्याय 


को ज्योतिषशास्त्र विचार में तदूप कल्पनात्रों' की व्यवस्था कर लेता 
है। दूसरे सभी शास्त्र अपने अपने क्षेत्र मे यही वात करते है । कल्पनाओं 
का निर्मित यह विचार' कोई स्थायी चीज नही है, कितु नये नये भ्रनुभवों 
के साथ इसमे विकास होता रहता है। वस्तुस्थिति के अनुकूल रखने 
के लिये हम अपनी कल्पना में त्था विचार-व्यवस्था मे निरन्तर संशोधन 
करने को तैयार रहते है, जिसमें ही उसकी सा्थंकता है। वस्तुस्थिति 
से असम्बद्ध स्वच्छुन्द विचार को 'निराधार कल्पना की उडान'” कहते है । 
तकेश्षास्‍त्र मे ऐसे विचार का कोई स्थान नही है । 'कल्पनायें' जितनी 
भ्रधिक साधार होगी विचार उतना ही अधिक प्रामाणिक होगा । तकें- 
शास्त्र ऐसे ही विचार का अध्ययन करता है । ॒ 


6 ३--तीन बाद 


ऊपर देख चुके हे कि वस्तुझो को पहचानने के लिये, तथा उन्हे दूसरों 
से भ्र॒लग करने के लिये, उनके सामान्य-साधारण गुणों को ले कर हम मन 
में उनके 'सकेत' बना लेते है, भौर उन सकेतो' के अपने झपने नाम दे कर 
उन्हें स्थिर कर लेते है । फिर उस वस्तु की उपस्थिति या अनुपस्थिति 
में उन्हें उन्ही नामो से याद करते है। 

कुछ दार्गनिको ने यहा प्रइन उठाया है कि, तर्वोशास्त्र का सीधा 
पम्वन्ध किस से है ? तकंक्षास्त्र क्या वस्तुओ के स्वरुप तथा उनके परस्पर 
सम्बन्धों का अध्ययन करता है, अथवा विचारों के स्वरूप तथा उनके 
परस्पर सम्बन्धों का, अथवा उन्हें व्यक्त करने वाले नामो के स्वरूप तथा 
उनके परस्पर सम्बन्धो का ? 


(१) घह्ठुवाद' 
कुछ दाशनिक पहली अवस्था का प्रतिपादन करते है । इनका कहना 
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परिचय-प्रकरण | तौद बाद & 


है कि तवंज्ञास्त्र का सीधा सम्बन्ध वस्तुस्थिति से है। श्रवास्तविक विचारों 
तथा जाव्दिक नामों ते क्या ! ! तकनास्त्र के नियम वास्तविक प्रकृति के 
नियम पर ही आश्रित होने चाहिये । तक करके हम जिस निष्कर्ष पर 
पहुंचते है वह यदि वास्तविक सत्य से भिन्न हुआ तो उसकी प्रामाणिकता 
कहा रही ! इस वाद का पोपक दाशंनिक स्पेन्सर तर्कशास्त्र की परि> 
भापा करते हुए कहता है--“यह वह वस्त्र है जो सच्ची वस्तुओं के परस्पर 
सम्बन्ध के परम सामान्य सिद्धान्तों का प्रतिपादन करता है ।/' इस बाद 
को बस्तुवाद,” या ययाद्दवाद,' या विषयवाद' कहते है, क्योकि इसके 
अनुसार तर्कगास्त्र का सीधा सम्बन्ध विचार के विपय यथार्थ वस्तु से 
ही हूँ। 
(२) कल्पनावाद" 


हैमिल्टन, मैन्सल प्रभृति दूसरे दा्शनिकों का उक्त वाद के विरुद् 
फहना है कि यदि तर्कंथास्थ का सीधा सम्बन्ध वस्तु-विषय के साथ हो तो 
त्शास्त्र में चनस्पतिभास्त, रसायनजास्त्र श्रादि सभी जास्त्रो का 
समावेन हो जायगा। यह तो किसी प्रकार सम्भव नहीं हैं। अत. तकशास्त्र 
का सीया सम्बन्ध विचार! के श्रन्त-सामजस्य से ही हो सकता है। 
विचार! का विपय क्या है यह तर्कणास्त्र के लिये गौण वात हैं। तेके- 
शास्त्र तो यही श्रव्ययन करेगा कि किन दोषों के कारण एक विचार 
के भीतर असगति उत्पन्न हो जाती है, तथा उसका किस प्रकार तिवारण 
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करके सगत और समजस विचार प्राप्त किया जाय | उदाहरणार्थ-- 
यदि हम इस युक्‍ति का प्रयोग करें कि-- हि 
सभी मनृष्य अमर हें, 
में मनुष्य हू, 
*. में अमर हु-- 

तो तकंक्षास्त्र को कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिये। यथार्थ मे सभी 
मनृष्य अमर है या नही इसकी परीक्षा करना तर्कंभास्त्र का काम नहीं 
है। तर्कशास्त्र को तो केवल इसकी परीक्षा करनी हैं कि इतनी वात 
से कि “सभी मनुष्य अमर हूं, भौर में मनुष्य हू” यह निष्कर्प निकालना 
कि “में अमर हु” न्यायसगत है या नहीं। इस विचार के भीतर कोई 
असगति है या नहीं ? यदि नहीं तो यह भुक्ति-प्रयोग' विल्कुल ठीक 
है, भले ही वस्तुस्थिति इसके विरुद्ध हो। भर्थात्‌, इस बाद के अ्रनुसार 
तकंशास्त्र 'विचार' के केवल रूप' की सचाई देखता है, उसके 'विपय' 
की नहीं! इसी वात को साधारणत. इस तरह व्यक्त करते है कि 
तकंश्ञास्‍्त्र रूपविषयक' शास्त्र है, 'विपय-विपयक' नहीं। 

अत. हैमिल्टन तकंशास्त्र की परिभाषा यो करते है-- तकंशास्त्र 
विचारों के अपने नियमो का शास्त्र है, अयवा विचार के रूप-विषयक नियमो 
का शास्त्र है।”' इस वाद को विचार-वाद, कल्पनावाद या रूपधिषयकचाद 
कहते हे । 

(३) सामवाद 

भद्ले प्रभृति कुछ दूसरे दाक्षेनिको का कहना है कि तकंशास्त्र 

का सीधा सम्बन्ध उचित और सम्बद्ध शब्द तथा भाषा के प्रयोग से है, 
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क्योकि जो वस्तु या विचार भाषा मे व्यक्त नहीं किये गये है उनसे 
त्ंशास्त्र का कोई प्रयोजन नही । तर्क-शास्त्र को बस्तु या विचार का 
परिचय भी न मिलें यदि उन्हे व्यक्षत करने वाली भाषा का उपयोग न 
किया गया हो | अत , इस वाद के अनुसार तर्कंजास्त्र 'पद', 'वावय' तथा 
युक्तियों के उचित प्रयोग का शास्त्र हैँ । 

इस वाद को भाषावाद या नासवाद कहते हे । 

कै जे श्र की 

ये तीनो वाद अंद्रत सत्य है| पूर्ण सत्य तो तीनो के समन्वय 
से ही प्राप्त होगा । तकंशास्त्र का सम्बन्ध भाषा' के उचित प्रयोग से 
श्रवद्रय है, कितु उतनी ही दूर तक जितनी दूर वह उस “विचार का 
व्यञ्जक है जिसका बस्तु' के साथ सवाद है। विचारबृत्य भाषा से 
कोई प्रयोजन नहीं । श्र वह विचार भी निरथेक है जिसका वस्तु के साथ 
सवाद नहीं । तकंशास्त्र का तो आदश्श वास्तविक सचाई से पूर्ण विचार को 
उचित भाषा में व्यक्त करना है। हा, भ्रागे चल कर हम देछेगे कि 
'निगमन विधि'' में विचार के रूप की प्रधानता है, भौर व्याप्ति 
विधि" में विचार के विपय' की | किंतु परा अनुमान दोनो विधियों 
के मिलने से ही होता है, भ्रत. यथार्थ 'सत्य' तो वही है जो रुप भौर 
'विपय' दोनो तरह से सच्चा है । 


6 ४--विचार और भाषा 


सभी प्राणियों में राय-ढेप, प्रेम, कोध झादि भाव उत्तन्न होते है, 
और थे उन भावों को प्रगट करने के लिये मुह से कुछ ध्वनि निकालते है, 
अथवा हाथ-पैर से कुछ संकेत करते है । मदृष्य जाति भी जब विकास 


१ए6वंप्रत्ंका,... #0ठथा,.._ एक्‍प्रढाए7. 
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की प्रारम्मिक अवस्था मे थी तव ऐसे ही कुछ ध्वतिमों और सकेतों से 
एक दूसरे पर झपना विचार प्रगट करती थी । कालान्तर में उस जाति 
के विकास के साथ साथ उसकी वृद्धि य्लौर भाषा का विकास हुआ ) देश, 
प्रवस्थाये, वश भादि में भिन्नता होने के कारण भवेकानेक भाषाओ्रो की 
उत्पत्ति हुई। भाषाशरो की शब्दावली तथा रचनाशैली में वरावर विकास 
होता गया। जैसे नये सये ज्ञान-विज्ञानों का आविष्कार हु्रा, भाषा 
में उनको व्यक्त करने के लिये नये नये शब्द गढे गये । भव्द में स्वय ऐसी 
कोई शक्ति नही है कि वह किसी विशेष अर्थ का ही वोधक हो । भ्रमुक 
शब्द भे भमुक अर्थ का भाना तो मनुष्यों के अपने व्यवहार की रूढि हे । 
एक ही शब्द भिन्न भिन्न भाषाओं में भिन्न भिन्न थर्थों मे भी रूढ़ हो जाता 
है । “उदाहरण के लिए सीधा-सीघा पास शब्द लीजिए । हम हिन्दी 
वाले इसका अर्थ निकट, समीप” या नजदीक समभते हे । पुरानी 
हिन्दी मे इसका अर्थ भीर' या 'तरफ' होता था। अब वह भ्रधिकार 
या कब्ने में के भ्रथे में भी प्रयुक्त होता है । परन्तु भारत के समीपवर्ती 
फारस देश की फारसी भाषा मे इसी शब्द का भर्थ होता है--(क) लिहाज 
या खयाल, (ख) तरफदारी या पक्षपात भौर (ग) पहरा-चौकी आदि | 
भ्रंगरेजी में इसके भ्र्थ होते हे--(क) उत्तीणें, (ख) दर्रा या खाडी भ्ौर 
(ग) गूजरना था वीतना भादि । ससार की अन्यान्य भाषाओ्रों मे इसके 
न जाने और क्या-क्या श्र होते होगे । इससे यह सिद्ध होता है कि स्वयं 
पास' दब्द मे कोई ऐसी विशेषता नही है, जिससे उसका कोई श्र सूचित 
हा अल देशो के निवासियों ने उसके अलग-अलग अर्थ मात 
हे ।! 

एक ही विचार भिन्न-भिन्न भाषाप्रों में भिन्न-भिन्न शब्दावलियों 

में भिन्न-भिन्न रचना-शैली से प्रकट किया जा सकता है । भ्रत* विचार! 





* रासचन्द्र दर्मा--अच्छी हिन्दी, पृ० हे 
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का किसी खास भाषा से झ्विनाभाव का सम्बन्ध नहीं है। कितु हां, 
यह एक विचारणीय ग्रव्न है कि क्या विचार” बिना किसी भाषा के रह 
सकता है । हम लोग जब कुछ विचार करते है तब यथार्थ में अपने मन ही 
मन बात करते अपने को पाते हे। सावारणतः बच्चे, और कभी-कभी 
बड़े भी, एकान्त में वोल-बोल कर विचार किया करते हैँ । विना मन 
में घब्द लाए हम कोई विचार कर सकते हे इसकी कल्पना करना भी 
कठिन प्रत्तीत होता है--चाहे वह शब्द हिन्दी का हो, या अ्रंगरेजी का, 
या संस्कृत का था किसी भी भाषा का । 

इसके विरुद्ध, कुछ का कहना है कि 'विचार' के लिये भाषां झनिवाये 
नहीं है । पशु, छोटे बच्चे, या गूगे विचार तो भ्रवश्य करते है, कितु उन्हें 
कोई भापा नहीं है। कभी-कभी हमी लोगो के मन में ऐसा विचार 
उठता है जिसके लिए थव्द नहीं मिलते | खोज करने के बाद उसके 
व्यम्जक णव्द मिलते हे । 

'विचार' भाषा के बिना रह सकता है या नही यह विवाद तकंजास्त्र 
का विपय नहीं हू । हां, त्कंगात्त्र उन्हीं विचारों का भव्ययन करता 
है जो भाषा में व्यक्त किये जाते है--परशु-पक्षियो की ची-ची मे-मे की 
भाण में नहीं, वच्चे या गूगे को अस्पप्ट ध्वनियो की भाषा में नही, कितु 
मनृप्य की गठी-गढाई गठित भाषा में | तकंशास्‍्त्र के लिए भाषा का 
जो महत्व है वह भाषा की दृष्टि से नहीं, किंतु यथार्थ विचार' के 
व्यल्जक होने की दृष्टि से। यही तर्कज्ास्त्र शऔर व्याकरण की 
दियाये अलग हो जाती हे। भाषा की वाह्य रचना व्याकरण का 
विपय है, और भाषा का आमभ्यन्तरिक विचार तर्कशास्त्र का। भापा 
शौर विचार में श्रत्यन्त घनिप्ट सम्बन्ध होने के कारण व्याकरण 
विचार की तथा तक्कवास्त्र भाषा-रचना की एकदम उपेक्षा नहीं कर 
सकता | किनु व्याकरण की भ्गुद्धि से तकशास्त्र को, और तकं-झास्त्र 
की भ्रण॒द्धि से व्याकरण को कोई विशेष खतरा नहीं है। दवा, तर्कशास्त्र 
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व्याकरण कौ उन अशुद्धियों से अवश्य बचेगा जिनसे श्रर्थ पर आधात्त 
श्राता हो । 

भाषा के प्रयोग कभी-कभी भ्रत्यन्त आरामक होते हे। यह जानते 
हुए भी कि सूर्य भपने स्थान पर ही रहता हैं और यह कि पृथ्वी उसकी 
प्रदक्षिणा कर रही है, हम कहा करते है कि सूर्य निकला, सूर्य ऊपर उठा, 
सूर्य डूब गया । हम ही नहीं, ज्योतिषज्ञास्त्र भी इसी मापा में बात करता 
हैँ। इससे किसी प्रनभिज्ञ पुरुष को भ्रम हो सकता है कि यथा में सूर्य 
उठता मौर डूबता है, और वह इसकी पुष्टि के लिए ज्योतिषश्षास्त्र की 
किताव दिंखा सकता है। ऐसे स्थलों पर तकंशास्त्री को सावधान रहना 
होगा, भौर दिखा देना होगा कि भाषा के प्रयोग मात्र से वस्तु को चैसा 
समभना नही होगा । 

कहने के लिए तो हम कहते है कि 'घड़े मे गोलाई है, ललाई है, लम्बाई 
है, मोटाई है, भारीपन है, कडापन है इत्यादि', तो दया इससे यह समझना 
होगा कि घडे मे इतनी चीजे भरी पडी है भौर उसमे पानी रखने की जगह 
नहीं है ॥।। 

भाषा और भी बहुत तरह से भ्रामक हो सकती है। तकंशास्न 
को भाषा की बहक' से वचना होगा, और यथार्थ ग्रहण करने का प्रयत्न 
करना होगा । 


( ५--विचार के रूप और विपय' 
रे विचार तो श्रमूर्त पदार्थ है, उसका कोई 'रूप' नहीं हो सकता । तो 
नी, जिस प्रकार उपाधि-मेद से श्रमृर्त आकाश के घटाकाश, मठाकाश 
आदि अनेक रूप हो जाते है, उसी तरह जिन पद, वावय तथा युक्ति-प्रयोगो 
में विचार उपस्थित होते है उनके विचार से विचार के रूप' होने की वात 
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समझा में आ सकती है। उदाहरणार्थ, “सभी मनृष्य मरण-वर्मा हे”, 
शौर “कोई मनृप्य अमर नही है” इन दो वाक्यो के रूप भिन्न होने पर भी 
विपय में भेद नही है। फिर, सभी मनृप्य मरण-वर्मा है”, सौर “सभी देव 
अमर है” इन दो वाक्यो के रूप' समान होने पर भी दोनो के विषय दो 
है। इससे सिद्ध हुआ कि 'विचार' का एक ही 'विपय' भिन्न रूपो' में 
उपस्थित हो सकता है, और विचार के एक ही 'रूप' मे भिन्न विपय 
उपस्थित हो सवते है । 

रूप भौर विपय का यही सम्बन्ध स्थूल जगत में भी लागू होता है । 
एक ही विपय नेक रुप ग्रहण कर सकता है, और एक ही रूप अनेक 
विषयों में व्ययत्त हो सकता हैँ | यथा, एक ही विपय-सुबर्ण के कृण्डल, 
कड्भण, केयूर आदि अनेक रूप हो सकते है; और, सुवर्ण, रजत, पीतल 
आदि अनेक विपय कुण्डल का एक ही रूप ग्रहण कर सकते हे | रूप 
विपय के बिना, भ्ौर विपय रुप के बिना नहीं रह सकता है । तो भी, 
दोनों दो चीज़ें है, भ्रौर हम उनकी परीक्षा पृथक्‌ पृथक्‌ कर सकते हे । 
जब हमें कुण्डल के सोने का खरापन आँकना है तो उसकी काट-छाँट पर 
ध्यान नहीं देते, श्रीर जब उसकी काट-छाँट की वारीकी की परसख करनी 
हैं तो इसका स्याल नहीं करते कि उसका सोना कंसा है । 

कुछ तर्क॑श्षास्त्रियों ने टप भौर विषय का यह सम्बन्ध 'विचार' के 
क्षेत्र में भी हू-चहू सच्चा होना स्वीकार किया है। उनके मत से तककंशास्त्र 
शुद्ध हूप-विषयक'' झास्त्र है। किन स्पो' में ढले हुए विचार सत्य- 
साथक होते है, और किन सूपो' में ढले हुए विचार भ्रामक तथा असगते 
होते हे--यही अध्ययन करना तर्कशास्त्र का कर्तेव्य है। कुण्डल की 
काट-छाँट की वारीकी की परख करने वाला जैसे इसकी परवाह नहीं 
करता कि उसका सोना सच्चा है या नही, उसी तरह तकंशास्त्र 'हूप- 


*एठपागओे. 
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विषयक' होने के कारण इसकी परवाह नही करता कि विचार का विषर्या 
श्राम हैं या इमली । 
बीजगणित भी इसी तरह सामान्य-सिद्ध ऐसे 'रूपो' का पता लगाता 
है जो, जिनके भ्रक जो भी हो, सर्वथा ठीक परिणाम देते है। यथा, इस प्रकार 
का एक रूप है--क-ख८-(क--ख) (क--ख) | अ्रव, क' श्रौर 
सा, एक या लाख, जो भी अंक हो समीकरण स्वंथा सत्य होगा। 
वाज़ार के वनिये भी हिसाव लगाने के लिये सामान्य सिद्ध हूपो” का 
प्रयोग करते है। यथा, रुपये के जितने सेर, आने के उतने ही छुटाँक' 
यह एक रूप है, जिसके उपयोग से चाहे चावल का क्रय-विक्रय कर ले, 
चाहे गेहू का, चाहे घास का, चाहे मिट्टी का । 
इसी तरह तकंशास्त्र विचार' के उन सामान्य सिद्ध रूपो'' का पता 
लगाता है जो संगत तथा समंजस विचार के प्रतीक है। 'विषयो' के 
सत्यासत्य से इन रूपो की संगति तथा सामजस्य में कोई आपत्ति नही 
भाती। यथा, थुक्ति-प्रयोग' के सामान्य सिद्ध 'हूप' का एक प्रसिद्ध 
उदाहरण है--- 
सभी क' सर हे, 
सभी ग' क' हे, 
'. सभी 'ग'॑ ख' हे । 
भव, क॑, खा भर ग! चाहे जो कुछ भी हो, युवित-प्रयोग' सर्वया न्‍्याय- 
संगत होगा। मान लिया कि क>पशु, 'ल'--चतुप्पद झौर 'ग-- 
घोड़ा है। तो युक्ति-प्रयोग' का यह रूप ऐसा होगा-- 
सभी पशु चतुष्पद! हे, 
सभी 'धोडे' 'पश्षु' हे, 
“- सभी 'बोढे' 'चतुष्पद' हे। 
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इस थुक्ति' का रूप! भी सामान्य सिद्ध है, और साथ ही साथ 
विपय' की वास्तविकता भी हैँ। कितु, इसी रूप का दूसरा उदा- 
हरण जे-- 

सभी भमनुष्य' अमर' हें, 

सभी वनिये' 'मनुष्य' है, 

सभी वनिये' 'भ्रमर' हे। 
इस युव्ति-प्रयोग' का 'रूप' तो सामान्य-सिद्ध है, कितु इस 'विपय' की 
सचाई नही है । भला मनुष्य अमर कहा है | 

तकंशास्त्र के लिये दोनो उदाहरण मान्य है । विचार ' के क्षेत्र में 

ऐसे कितने सामान्य-सिद्ध रूप' स्थापित किये जा सकते है इसकी खोज 
तकंशास्त्र करता है। इसी लिए तकंदास्त्र को 'रूप-विषयक' शास्त्र 
कहा गया है । विचार के संगत तथा समजस रूपो' को खोज निकालने 
में ही तकंथास्त्र का महत्त्व हैं। प्रसिद्ध जमेन दार्दविक हिग्रेलू कहता 
है, “यदि यह जानकारी कि सुग्गे साठ से भी अ्रधिक प्रकार के होते है 
एक महत्वपूर्ण स्लोज समझी जाती हो, तो यक्ति-प्रयोग' के सामान्य- 
सिद्ध प्रकारो की खोज और भी श्रधिक महत्व की समझी जानी चाहिए । 
कया सुग्गे के प्रकार से लाखो गुना झ्रधिक महत्व युव्ति-प्रयोग' के प्रकार 
में नही है ?”' 
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१६ पादचात्य तर्कशास्त्र [ पहिला अध्याय 


$ ६--रूपविपयक कहाँ तक ! ु 

तकंशास्त्र 'रूप-विषयक” अवश्य है, कितु इसके इस पहलू पर 
आवश्यकता से अधिक जोर दे कर कुछ लोगो ने बडा अनुचित किया है । 
हूप' का अर्थ क्या है ”? भिन्नताओ से पूर्ण व्यक्तियों मे जो सामान्य एकता 
है वही न ? रण, आकार अ्रादि में भ्नेक भिन्नताओ्रो से पूर्ण सभी घोडो 
में श्रग-सस्थान की जो सामान्य एकता है वही न घोडे का रूप' है ? इस 
तरह तो सभी शास्त्र रूप विषयक' हे, क्यो कि सभी शास्त्र अपने-अपने 
विषय में भिन्नताओ्रो के बीच सामान्यता का अन्वेषण करते है । जास्त्र 
भनेकानेक उदाहरणो की परीक्षा तभी तक करता है जब तक उसे उनका 
सामान्य स्वरूप मालूम नहीं हो जाता । सामान्य स्वरूप मालूम हो जाने 
के वाद उसके विशेष उदाहरणो से शास्त्र को कोई दिलचस्पी नही रहती। 
किसी भी शास्त्र को भ्रध्ययन करने के लिए नये-नये प्रकार के उदाहरण 
चाहिए। एक ही प्रकार के अनेक उदाहरणो से उसे कोई लाभ नही होता । 

उसी तरह, तकंशास्त्र धर्म! भौर 'धर्मी' के सम्बन्ध बताने वाले 
विचार के' रूपो भौर 'प्रकारो' का अध्ययन करता है। एक बार एक 
अकार' को समभ लेने के बाद उसे उसके हजारो उदाहरण लेने की भराव- 
इयकता नही रहती । उन अनेक उदाहरणो मे भिन्नता केवल विपय' 
की रहती है कि किस “धर्म' का सम्बन्ध किस 'धर्मी' के साथ स्थापित 
किया गया है। कितु 'धर्म' और 'धर्मी' के सम्बन्ध के जो प्रकार है वह 
सभी में वही है । 

रूपविषयकता पर श्रनुचित जोर 


जिन लोगो ने इस वात पर जोर दिया है कि तकंगास्त्र 'हूप- 
विषयक ही शास्त्र है” उनका अभिप्नाय यह नही हैँ कि इस बात भे 
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परिचय-प्रकरण | रुपविवयक कहाँ तक ? १७ 


तर्कगास्त्र दूसरे थास्त्रों के समान ही है जो भ्रपने-अपने विपय के 'हूप' 
या सामान्य' की खोज करते हे; कितु उनका अभिप्राय यह है कि तर्क- 
शात्त्र विचार के उन रूपो का अव्ययन नहीं करेगा जो समस्त विषयों 
के विचार' में लागू न हो सके! 

यह तो वैसा ही हुआ कि कोई वनस्पतिणास्त्री कहे कि वह 
उन सिद्धान्तों का अव्ययन नहीं करेगा जो ससार के समस्त पेड़-पौघों 
में लागू न हो-सकें। अथवा, कोई ज्यामितिशास्त्री कहें कि वह 
उन सिद्धान्तो का अश्रष्ययन नहीं करेगा जो ससार के समस्त क्षेत्रों के 
साथ लागू न हो सकें | सारे पेड़-पौधे एक ही प्रकार के नही है । उनकी 
भिन्न-भिन्न जातियां है; उनकी व्यवस्थाये भी भिन्न-भिन्न है । वनस्पति- 
शास्त्र उनका अलग-अलग अध्ययन करता है। उन जातियों के 
भीतर भी जितनी उपजातिया निकाल सके उतनी ही उसकी सफ- 
लता है । 


उनकी गलती 


उन तर्कग्रास्त्रियो ने यही गलती की है कि विपयो' की भिन्नता 
होने से 'विचार' के 'हूपो में जो प्रकार-भिन्नता हो जाती है इसका ख्याल 
नहीं किया। उन्होंने यह समझा कि विचार के विषय' की विल्कुल 
उपेक्षा करके ऐसे 'समान्य रूप स्थापित किए जा सकते हैं जो समस्त 
'विषयो' पर लागू हो सकें। किंतु, सच्ची वात तो यह हैं कि भिन्न- 
भिन्न प्रकार के विपयों पर हम भिन्न-भिन्न प्रकार से विचार करते हू । 
ब्रत: यदि अपने विचार की व्यवस्था के सिद्धान्तों को जानना है तो 
पृवेषय' की भिन्नता के कारण जो विचार मे भिन्नता हो जाती है 
उसकी भी कछ परीक्षा करनी ही होगी। तभी हम ठीक-ठीक समझ 
सकेंगे कि तकंजास्त्र कहां तक रूप-विपयक' हूँ श्लौर कहा तक “विषय- 
विपयक' । 
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श्प पाइचात्य त्कंक्षास्त्र [ पहिला श्रष्पाय 


'सामान्य-विधि' वाक्य' का 'रूप' है-- सभी क' ख' है ।” इसके 
तीन उदाहरण ले--- 
( १) सभी घोड़े पप्शुा हे 
(२) सभी 'फूल' 'ुन्दर' हे 
(३) सभी भारतीय' 'हिन्हुस्तानी' है 
इन वाक्‍्यों के 'रूप' समान होने पर भी, क्या उनके माने एक ही प्रकार के 
है ? 'सभी भारतीय हिन्दुस्तानी है” का माने हुआ कि भारतीय और 
हिन्दुस्तानी मे कोई भेद नहीं है। कितु, पहले वाक्य का यह मानें नहीं 
है कि 'घोड़े' और 'पशु' एक ही हे । पशु' 'घोडे' का विशेषण कहा जा 
सकता है, किंतु क्या 'पश्ु' धोड़े' का विशेषण उसी प्रकार हे जिस प्रकार 
दूसरे वाक्य में सुन्दर' 'फूल' का है ? बिना 'सुन्दर' हुए भी फूल फूल 
ही रहेगा, कितु विना पशु हुए 'घोड़ा' घोडा नहीं रह सकता । 
भ्रत, इस सामान्य-सिद्ध रूप---सभी क' ख' है---का मतलब जानने 
के लिए पहले हमे जानना होगा कि क' क्या चीज है भौर ख' क्या चीज़ । 
विचार के 'रूपो' को समझते के लिए उसके विपयो' की भी परीक्षा 
करनी ही होगी। 
तकंशास्त्र के रूपविषयक' ही होने पर जोर देने वाले दा्निकों का 
यह प्रयास कि विचार' के विबयो' की सर्वथा उपेक्षा कर उनके सामान्‍्य- 
सिद्ध रूपो' की स्थापना कर लेंगे, मिथ्या है। इस से यह नहीं समझ 
लेना चाहिए कि तककश्षास्त्र के अध्ययन के विषय वें वस्तु भी होने चाहिए 
जिन पर विचार किया गया हूँ। तकंशास्त्र उन वस्तुओं को इसी लिए 
जानना चाहता है कि उनके सामान्य-सिद्ध रूप” कितने प्रकार से 
समझे जा सकते हे । एक वार उन प्रकारो' का निदचग्र कर लेने के 
वाद वस्तुओं से उसे सीधा सम्बन्ध नही रहता । 
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परिचय-प्ररण ] ज्ञान श्छ्‌ 


झत., यह कहा जा सकता है कि तर्कशास्त्र रूप-विषयक' शास्त्र 
है, कितु यह नहीं कि वह सर्वथा 'विपय-विपयक' नही है । 


6 ७--्ञान! 


ज्ञान वह व्यवस्यित विचार हैं जिसका सवाद यथार्य वस्तु-व्यवत्था 
से हो, प्लौर जिस त्ंवाद में पूरा भरोसा हो । सूर्य-मण्डल का ज्ञान तभी 
होगा जब भआराकान में नूर्य-9ह-उपग्रह की जैसी व्यवस्था हैं ठीक उसी का 
प्रतिरूप व्यवस्थित विचार हो और साथ-साथ उस विचार श्र वस्तु- 
स्थिति के सवाद में पूरी आस्था हो । अधेरे में रस्सी को देख कर साप 
समभ लेना ज्ञान! नही हो सवत्ता, क्योकि यहा विचार और वस्तुस्थित्ति 
में सवाद नही है। और, साप को देख कर यह साप है ऐसा समभ लेने पर 
भी यद्दि मन में कुछ सटका वना रहे कि जायद रस्सी तो नहीं है, तो उसे 
ज्ञान नही कट्टेगे । 

वस्तु-व्यवस्था के अनुकूल विचार जितना अधिक व्यवस्थित होगा 
उतना ही वह ज्ञान गम्भीर होगा, और जितना भ्रधिक वह विचार शिथिल 
होगा उतना ही अधिक वह 'नान” छिछला होगा । उदाहरण के लिए 
एक फूल के पौवे' का ज्ञान तीन भिन्न-भिन्न व्यक्तियों का ले । एक बच्चा 
भी फूल के पीधे को देख कर उसका ज्ञान कर लेता है, उसी पौधे का ज्ञान 
बगीचे के चतुर माली को भी है, और उसी पौधे का शान वनस्पति 
शास्प्र में विस्यात एक प्रोफेसर को भी है। तीनो के ज्ञान ज्ञान ही हे, 
क्योकि पीधे के विषय में सभी के विचार का सवाद चस्तुस्थिति से हैं, 
झौर उन्हें उस सवाद में कोई खटका मी नहीं। किंतु, पौधे के 
विषय में तीनों के विचार समान रूप से व्यवस्थित नही है । वच्चा केवल 
यही जानता हैं कि पौधे की टहनिया, उसके पत्ते श्लौर फूल किस तरह 


"पर॒09]९026. 


२० पाइवात्य तक शास्त्र [ पहिला श्रष्याय 


झापस में सम्बद्ध हैं । बगीचे का माली इतना जान कर यह भी जानता 
है कि बह पौधा कैसे लगाया जाता है, उसके लिए कंसी खाद चाहिए, 
भिन्न-भिन्न ऋतुझी का प्रभाव उस पर कैसा पडता है इत्यादि-इत्यादि । | 
और, वनस्पतिश्ञास्त्र का प्रोफेसर इन सभी बातों को जान कर वनस्पति- 
जगत से उस पौधे के विषय में जितनी भी बातें हें समी जानता है। एक 
ही ज्ञान के ये तीन उदाहरण इस बात के स्पष्ट करते है कि ज्ञान 
के लिए वस्तु-स्थिति से सवाद होना झ्रावश्यक होते हुए भी उसकी पूर्णता 
और भ्रामाणिकता विचार के श्रधिकाधिक व्यवस्थित होने मे ही है । 
6 5--ज्ञान के सागे' 

ज्ञान! के मार्ग तीन हे--(क) प्रत्यक्ष (लव) भ्नुमान' झौर 
(गे) आप्सवचनों । 

(क) प्रत्यक्ष---स्थूल ससार में ज्ञान के विषय पाच है---हूप, शब्द, 
गन्ध, रस और स्पर्श ! रूप को आख से देख कर, शब्द को कान से 
सुन कर, गत्ध को नाक से सूधघ कर, रस को जोभ से चख कर, 
और स्पर्श को शरीर से छू कर जान लेते है। झानन्द, शोक, सतोप, 
असंतोष, ऋेष, प्रेम भ्रादि जो अपने मन की अवस्थाये हे उन्हें हम साक्षात्‌ 
अपने मन से ही जान लेते है । इन छ इृद्धियों से जो विषय का साक्षात्‌ 
शान होता है उसे प्रत्यक्ष ज्ञान कहते है। प्रत्यक्ष ज्ञान ठीक होने के लिए 
भ्रावश्यक है कि (१) इत्तिया निर्दोष हो, (२ ) विषय सामने उपस्थित 
हो, (३) विषय के रूप को विक्ृत या ग्रवरुद्ध कर देने वाला बीच में कोई 
व्यवेधान न हो, झौर (४) प्रमाता का ध्यान दूसरी ओर लगा न हो । 

पलक्ष ज्ञान ही ज्ञान के दुसरे मार्गों का धराबार है। 'भनुमान' या 
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परिचय-प्रकरण ] ज्ञान के भार्गे २१ 


आप्तवचन' से प्राप्त ज्ञान में यदि कोई शका उपस्थित हो तो उसका 
निराकरण विषय का प्रत्यक्ष कर के ही होता है । प्रत्यक्ष ज्ञान ही की 
प्रामाणिकता सब से ऊची है। प्रत्यक्ष ज्ञान का महत्त्व इसमे है कि इसी 
ज्ञान मे विपय' की विशेषतायें स्पष्ट रूप से उपस्थित होती है । अ्रनुमाव 
या आ्राप्तवचन से ग्राप्त ज्ञान मे विषय' के केवल सामान्य धर्मों का वोव 
होता हैं विशेष धर्मोका नहीं । 

(ख) अनुमान--किसी चीज के ज्ञान हो जाने पर उसके आधार 
पर दूसरी परोक्ष चीज का जो ज्ञान कर लेना है उसे 'अनुमान' कहते है । 
अनुमान' करने से जो ज्ञान प्राप्त होता है उसे 'अनुमिति” कहते है । 

रात के सच्नाटे में दुर से 'राम नाम सत्य है” की आवाज श्राती है! 
उससे हम अनुमान कर लेते है कि कोई मुर्दा जा रहा होगा । यहा आवाज़ 
का ज्ञान प्रत्यक्ष हुआ; और उस आवाज से सम्बन्धित जो मुर्दे का जाना 
है सो मेरे परोक्ष रहने पर भी उसका ज्ञान हो गया। 

अनुमिति जान में विषय” की अ्रपनी अ्रसावारण विशेषताओं का, 
प्रत्यक्ष ज्ञान की तरह, स्पष्ट बोध नहीं होता | कितु इसमें विषय के 
केवल साधारण सामान्य धर्मो का वोध होता है। ऊपर के उदाहरण में 
कोई मुर्दा जा रहा है! ऐसा जो अनुमिति ज्ञान हुआ उसमें यह मालूम 
नही हुआ कि मुर्दा कैसे कपडे से ढका है, उसके साथ कितने आदमी जा 
रहे है, मुर्दा लड़के का है या बडे का, इत्यादि । 

(ग) आप्त-बचन--विश्वसनीय व्यक्ति की वात सुन या पढ कर 
ही जो विषय का ज्ञान होता है उसे आप्त-वचन' या शब्द! कहते है । 
नित्य-प्रति अखवार पढ कर हम जो ससार की घटनाओं का ज्ञान करते 
है वह इसी प्रकार का ज्ञान है। नौकर बाहर से आ कर खबर देता है 
कि अमुक सज्जन मिलने के लिए वाहर बैठे हे । यह सुनते ही हम उनसे 
मिलने बाहर चले श्राते हे । यहा, नौकर के कहने पर जो उत्त सज्जन के 
श्राने का ज्ञान हुआ वह भी इसी प्रकार का ज्ञान है । अखबार, नौकर, 


२२ पावचात्य तकंदास्त [ पहिला श्रष्पाय 


मित्र, गुरु या कोई भी जो विव्वसनीय व्यवित हैं ऐसा ज्ञान करा सकता है । 
झाप्तवचन-जन्य ज्ञान मे भी विषय के साधारण सामान्य धर्मों का 
ही बोव होता हैं, उसके स्वलक्षण विश्ञेप धर्मों का नहीं। 'शव्द' केवल 
कल्पता' के ही व्यब्जक है, और 'कल्पना' सामान्य का वोध कराती 
है, विशेष का नहीं। इस प्रकार, श्राप्तवचन-जन्य-ज्ञान अनुमिति-जान 
के समान ही हुआ । 
तर्कश्ास्त्र का सम्बन्ध किस से ? 


इन तीन प्रकार के ज्ञानो में तकंशास्त्र का सीवा सम्बन्ध किस से है ? 
प्रत्यक्ष-श्ञान की प्रामाणिकता इस वात पर निर्भर करती है कि हमारी 
इन्द्रिय निर्दोष हो और वाहर कोई ऐसी वात उपस्थित न हो जिससे ज्ञान 
विक्त होने का डर हो । आाख खराब होने से भी हम ठीक-ठीक नहीं 
देख सकते, भौर बाहर भधेरा होने से भी कुछ को कुछ समझ लेने का 
डर रहता हैं। कान मे कोई रोग हो तव भी अपने मित्र की बात ठीक- 
ठीक नही सुनते, भौर सड़क पर कोई बाजा वज रहा हो तब भी, इत्यादि । 
यदि इच्विय निर्दोष हो, और बाहर किसी प्रकार का व्यववान न हो 
तो ठीक प्रत्यक्ष-ज्ञान आप हो जाता है। केवल उस झोर ध्यान देने की 
जरूरत है, किसी वुद्धिमानी की नही । कोई आदमी भरा कर सामने खड़ा 
होता है, और हम उधर ताकते ही उसे जान लेते हैं, हमे कोई प्रयास नहीं 
करना पड़ता । वल्कि, गायद सामने खडे मनृप्य को न जानने का प्रयास 
भी करें तो ऐसा नहीं कर सकते | 

यही बात वचन-जत्य-जान' में भी हैं। नौकर की वात सुनते हम 
भट जान लेते है कि अ्गृक सज्जन बाहर बैठे है । वात सुन कर यह जानने 
के लिए हमे कोई प्रयास नही करना पडता । बल्कि, वात सुन कर भायद 
इसे न जानने का प्रयास करे भी तो ऐसा नहीं कर सकते । 


अनुमिति-ज्ञान की उत्पत्ति मे वह वात नही है। यह ज्ञान' तो हम 


परिचव-प्रकरण |] श्नुमान की दो विधियाँ २३ 


अपनी वृद्धि दौड़ा कर प्राप्त करते हे । जानी चीज था चीज़ो के झाघार 
पर उछल कर अनजानी चीज़ तक पहुचते है। तकशास्त्र इसी उछलने 
की विद्या को सिख्ाता हैं। इसमें जो निपृण नही है वे भयकर भूल मे पड 
सकते हे । 

भारतवर्ष की स्थितियों से भ्रनभिन्न कोई विदेशी हिन्दू-मुसलमान 
के भेद को न समक कर कह सकता है--सभी 'हिन्दू' 'हिन्दुस्तानी' 
हैं, झौर सभी मुसलमान” भी (हिन्दुस्तानी! है, तव सभी मुसलमान! 
हिन्दू' हुए | साधारण मनृप्य को ऐसी भ्रामक युक्‍क्तियों में क्या दोप 
हैं जल्दी पता नहीं चलता । ुक्ति” दोपपूर्ण है यह स्पष्ट कर लेने 
पर भी दोप के निश्चित स्थल का पता नहीं लगा सकते। ऐसे 
दोपों को साफ़ साफ जान उनसे बच कर सत्य निष्कर्प तक कैसे पहुच 
सकते हूँ इसकी परीक्षा तकंशास्त्र करता हैँ। भरत. तकंणास्त्र का सीधा 
सम्बन्ध 'भनुमान' से हैँ । अनुमान की परीक्षा के लिए जितनी टूर तक 
उसका प्रत्यक्ष” या 'प्राप्तवचन' से सम्बन्ध है उतनी दूर तक वह उन पर 
भी विचार कर लेगा । 


6 ९--अनुमान की दो विधियाँ 

अनुमान फी दो विधिया हें“-(क) निग्रमन-विधि' भौर (सत्र) 
व्याप्ति-विधि' । 

(क) निगमन-विधि--जो वात जिस तरह किसी सारी जाति 
के साथ लायू हो वही वात उसी तरह उन सभी के साथ लागू होगी जो 
उस 'जाति' मे श्रन्तर्गत है ।” यह एक ऐसा सिद्धान्त है जिसमें किसी को 
श्रापत्ति नही हो सकती | अनुमान! की निगमन-विधि' इसी सिद्धान्त 
पर आश्ित हैं। 


!ए60एलांठता,.... .रतेपटाणा- 
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यदि सभी सनुृष्य मरण-धर्मा हे, और सभी राजा मनुष्य ही हे, तो 
निश्चित रूप से अनुमान कर सकते है कि सभी राजा भी मरण-चर्मा 
हैं। भ्रथवा, यदि कोई मनुष्य पूर्ण नही है, भौर सभी राजा मनुष्य ही है, 
तो निश्चित रूप से अनुमान कर सकते है कि कोई राजा भी पूर्ण नही 
हैं। राजा मनुष्य-जाति के अन्तर्गत ही है; झतः यदि 'मरण-घमंत्वा 
सारी मनुष्य-जाति के साथ (विधि-हूप' से लागू है, और 'ूर्णत्व' 'निषेघ- 
रूप से, तो वे सभी राजा के साथ भी उसी रूप से लागू होगे। 
सामान्य के ज्ञान के आधार पर प्रल्प सामान्य या विशेष के विषय 
मे भ्रनुमान करने की इस पद्धति को निगमन-विधि' कहते है। इस 
विधि' के युक्तिप्रयोग' का एक रूप निम्न प्रकार है-- 
सभी मनुष्य' 'मरण-धर्मा' हे, 
सभी “राजा” मनुष्य हे, 
»' सभी 'राजा' भरण-पर्मा है । 
पहले दो वाक्यों को आधार-वाबय'!, और निष्कर्प को 'निगमन- 
वाक्य” कहते है । इस विधि में आधार-वाक्यो' के आधार पर ही 'निगमन- 
वाक्य की निष्पत्ति होती है, इसी से इसे 'निगमन-विधि” कहते है । 
“निगमन-वाक्य' की व्यापकता श्राधार-वाक्यो' से कभी अ्रधिक 
नही हो सकती। भ्राधार-बाबयो' का जो विस्तार है उससे अ्रधिक के 
विषय में कोई निष्कर्प कैसे निकाला जा सकता है! 
यही नही, 'निगमन-वाक्य' का कोई 'पद' भी वह 'श्राघार-वाक्य में 
जितना व्यापक है उससे अ्रधिक व्यापक नही हो सकता । उदाहरणार्थ, 
सभी घोड़े पशु हे” इस श्राघार-वाक्य से यह निष्कर्ष नहीं निकाल 
सकते कि सभी पशु घोड़े है! । आधार-वाक्य भे पद! पद पूरी व्या- 
पकता में ग्रहण नहीं किया गया है। सभी घोड़े पशु है” इसका झर्थ यह 
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नहीं है कि सभी घोडे सभी पशु हूँ, कितु इसका अर्थ है कि सभी घोडे रुछ 
पद्म हे । तब, यह निष्कर्प नही निकाला जा सकता कि सभी पशु 
घोड़े हूँ । 

सक्षेप से, 'निगमन-विधि' अनुमान की यही पहचान है कि इसका 
थधार' अपने “निष्कर्ष' से व्यापकता में कमी कम नहीं हो सकता । 

(ख) व्याप्ति-विधि-कुछ विशेष उदाहरणो की परीक्षा करके, 
उनके आवार पर किसी सामान्य सिद्धान्त के श्रनुमान करने की पद्धति 
को “्याप्ति-विधि' कहते है । 

रप्तोई घर में, लोहार की भट्ठी में, कारखाने मे, हुक्‍के की चिलम 
पर, और भी अनेक जगह घृश्रा आग से निकलता देख कर एक का दूसरे 
से अविनामाव सम्बन्ध स्थापित कर लेते है, और ऐसा सामान्य सिद्धान्त 
बना सेंते है कि-जहां-जहा धूम्मा है वहा-वहा श्राग है। इस सामान्य सिद्धान्त 
की व्याप्ति'' कहते है; जो सभी जगह समान रूप से सत्य ठहरता है । 

ऐसे तो अपने दैनिक व्यवहार के जीवन में जहा कही हम कुछ समान 
घटनायें देखते है कोई न कोई व्याप्ति वना लिया करते है । किसी विदेश 
के पांच-दस श्रादमियो में कोई समानता देख कर समझ लेते है कि वहा 
के सभी आदमी ऐसे ही है। किसी पेंड के एक दो आराम भीठे निकले तो 
समभ लेंते है कि उस पेड के सभी आम मीठे होते हैं । इस तरह झ्नायास 
बना ली गई व्याप्तिवा बह॒धा भूठी ठहरती है । तर्केदास्त्र के लिए इनका 
कोई महत्त्व नही । 

तर्कगास्त्र तो वैसी व्याप्तिया बनाना चाहता है जो कार्य-कारण 
सम्बन्ध पर श्राश्चित हो। जिनका कंभी व्यभिचार न हो। न्यूटन 
नें पेड़ से फल गिरते देख कर पृथ्वी की आकर्षण शक्ति का पता लगा 
लिया, भर सिद्ध किया कि सभी चीज़ पृथ्वी के केद्ध की ओर झाइप्ट 
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है । मलेरिया डाक्टरो ने 
होती है । मलेरिया रोग के कुछ उदाहरणो कौ परीक्षा कर डाक्ट 
पता लगा लिया कि इस रोग की उत्पत्ति अ्रमुक प्रकार के मच्छरों के काटने 
से होती है । इस तरह, भिन्न २ शास्त्र जिस प्रक्रिया से कुछ को देख कर 


सब के विषय में जान लेते है वही सच्ची शास्त्रीय व्याप्ति-विधि' है । 


6 १०--अनुमान' के पहले 
ऊपर देख चुके कि भाधार- वाक्य या वाक्‍्यों से न्यायसंगत 
निष्कर्ष निकालना ही अनुमान है। भ्रनुमान की निगमन-विधि' में 
आधार-वाक्य जितना व्यापक होता है निष्कर्प उतनी ही या उससे कम 
व्यापकता का निकाला जाता है, उससे भ्रधिक का नही । और, व्याप्ति- 
विधि' में श्राधार-वाक्य विशेष उदाहरण होते है, भौर निष्कर्ष होता है 
सामान्य-सिद्ध व्याप्ति । 
आाघार-वाक्य और निष्कर्ष-वाक्य (निगमन-विधि में 'निगमन- 
वाक्य, और व्याप्तिविधि में व्याप्ति-वाक्य') साथ मिला कर जो युवित 
का प्रयोग किया जाता है वही अनुमान की सर्वाज्भीन अ्रभिव्यवित्त 
है। तर्कशास्त्र के अध्येय विषय का यही केन्द्र है। 
अनुमान की भ्रभिव्यक्ति वाक्‍्यों में होती है, । और, वाक्य उद्देश- 
पदका' विधेय पद" के साथ सम्बन्ध का सूचक होता है। श्रतः तकंशास्त्र 
में अनुमान-प्रकरण' के पूर्व 'पद-प्रकरण' झौर 'वाक्य-प्रकरण' का रहना 
झ्रावश्यक है। पद! के स्वरूप, प्रकार, श्रथंमेंद, परस्पर सम्बन्ध आदि 
विचारणीय विषयो की चर्चा 'पद-प्रकरण' मे कर ली जायगी। भौर, वाक्य 
के स्वरूप, प्रकार, श्रादि विषयों पर विचार 'चाक्य-प्रकरण' मे होगा । 
पद! और वाक्य के यथार्थ ज्ञान पर ही अनुमान! का ज्ञान होगा। 
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6 ११---छछ दूसरे आवश्यक प्रकरण 


जब हम कोई “ुक्ति-प्रयोग' दूसरें के सामने उपस्थित करते हैँ तव 
यह आवश्यक है कि वाक्य के पदो' को जिन श्रर्थों में हम कह रहे है ठीक- 
ठीक उन्ही अ्रथों में उन्हे वह भी समभे;नही तो परस्पर कोई समझौता 
हो ही नही सकता । भाषा में एक ही शब्द के कभी-कभी कई श्र्थ होते 
है, और कभी-कभी तो परस्पर अत्यन्त भिन्न भी । कभी-कभी एक ही 
“पद को हम स्वय ही भिन्न-भिन्न स्थलो में भिन्न-भिन्न व्यापकता मे प्रयोग 
करते हैँ । 

उदाहरण के लिए, हिन्दू” पद ही ले। 'हिन्दू' कौन है इसे भिन्न- 
भिन्न लोग भिन्न-भिन्न समय पर भिन्न-भिन्न श्र्थों में समभते देखे जाते 
हैं। कितने लोग कहते है कि वे सभी 'हिन्दू' हें जिनकी मातृभूमि हिन्दु- 
स्वान है। दूसरे लोग मुसलमान भौर ईसाई को 'हिन्दू' मानने को तैयार 
नही है; वे कहते है कि 'हिन्दू' वे हे जो किसी भी भारतीय धर्म को मानते 
हूँ । फिर, दूसरे लोग थौद्धो भौर जेनो को हिन्दू मानने को तैयार नहीं 
है, वे कहते है कि वे 'हिन्दू' है जो वेद को प्रमाण मानते है । अ्रव, यदि वक्ता 
अपनी युक्ति के प्रयोग मे 'हिन्द' पद को एक अर्थ में समझे, भौर श्रोता 
दूसरे अर्थ में तो कंसे काम चलेगा !! 

इस कठिनाई से बचने के लिए तकंजास्त्र ऐसे स्थलों मे लक्षण" 
का प्रयोग करता है । 'लक्षण' करने मे पद! के उन धर्मो का निर्देश कर 
देते है जिससे वह ठीक-ठीक पकडा जा सके कि उससे किसका बोब होता 
है। अत", शास्त्रीय लक्षण की भी विवेचना तकंशास्त्र के एक स्वतत्र 
प्रकरण में होनी चाहिए । 

'लक्षण” उस निव्चित सकेत को व॒ता देता है जिसके सहारे यह जाना 
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जा सके कि उस पद से ठीक-ठीक कौन वस्तु समझे जायेगे । यथा, त्रिभुज 
का लक्षण किया कि--मिमज वह क्षेत्र है जो तीन भूजाझो से घिरा हो । 
अथवा, पक्षी का लक्षण किया कि--पक्षी वह प्राणी है जो अपने पंख के 
सहारे हवा मे उड़ सके । कितु, यह तो त्रिभुज या पक्षी का सामान्य ज्ञान भर 
हुआ । उनके विशेष ज्ञान के लिए जानना होगा कि त्रिभूज या पक्षी 
कितने प्रकार के होते हे; भौर जाति-उपजाति-सजाति' के विचार से उनके 
विभाग” तथा वर्ग किस तरह निर्धारित करेंगे। भरत. तबंगास्त्र मे 
उन पर शास्त्रीय विचार करने के लिए स्वतंत्न विभाग-प्रकरण' और 
बर्ग-पकरण' भी होगे । 
६ १२--तकशास्त्र था तकविद्या 

कुछ लोगो का कहना है कि युद्ध-विद्या की तरह तर्क-विद्या भी कला 
हैं। लाठी-तलवार चलाने की कला से शत्रु को परास्त करना युद्धविद्या 
वताती है। भौर, दलीलो के अयोग की कला से प्रतिवादी को हरा देना 
तर्क-विद्या बताती हैं। प्रत', तर्कशास्त्र”! न कह कर 'तकंविद्या' कहना 
श्रधिक श्रच्छा होता । 

इग पर विचार करने के लिए स्मरण रखना होगा कि 'कला' दत्द 
दो अर्थों से प्रयुकत होता है । वह मनुष्य संगीत-कला का विद्येपज्ञ है 
इसका अर्थ यह भी हो सकता है कि वह खूब अच्छी तरह गा-बजा सकता 
हैं, भले ही उसे इस विद्या के साहित्य का कोई श्रध्ययत न हो, और इसका 
अर्थ यह भी हो सकता है कि इस विद्या के साहित्य का ही उसे गम्भीर 
प्रध्ययन है, भले ही वह सा-रेग-म- का एक गत भी न गा न बजा सके । 
"5छा8--89९९०९४---(१00737त्(2 5८८८४. 
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अत. कला बन्द का अर्थ व्यवहार-नैपृण्य भी हो सकता है, और सैद्धा- 
न्तिक-ज्ञान भी। सैद्धान्तिक-ज्ञान जास्त्र का श्रनुगामी होता है। इस 
भ्रथे में तर्क-विद्या को अलवत्ता 'कला' कह सकते हे । यह सूचित करता 
हैँ कि वे सैद्धान्तिक-ज्ञान उस तर्कशास्त्र पर झाश्चित हैं जो न्‍्यायसगत 
'विचार' की थैली का निर्णायक है । तब, इतनी मर्यादा के साथ यह 
कह सकते हे कि तकंविद्या' नाम की एक कला है जो तकं-आस्त्र पर 
आश्रित है । 

कला व्यावहारिक निपुणता का द्योतक है, और 'शास्त्र' व्यवस्थित 
चैद्धान्तिक-जान का | तव कह सकते है कि तकंशास्त्र न्यायसंगत तर्क को 
व्यावहारिक निपुणता का व्यवस्थित सैद्धान्तिक-ज्ञान हुँ । 


तकंशास्क्र पर श्राक्षेप 


तकंभात्व के विरुद्ध कोई ऐसी आपत्ति कर सकता हैँ कि जब तके- 
थास्त्र बिना पढें लोग अच्छा से अच्छा तर्क कर लेते हे तव इसकी क्या 
आवदयकता ? यह आपत्ति ठीक वैसी ही होगी कि यदि कोई कहें कि 
गांव के नीम-हकीम भी जब अपनी जड़ी-बूटी से मार्क की चिकित्सा कर 
लिया करते है तव वैद्यक शार्त्र के पीछें पड़ने की क्या आवश्यकता ? 
या, कोई कहें कि जब अपढ़ मिस्त्री भी बड़े-बड़े कारखाने की मणीनो को 
बैठा श्रीर चला लेता हैं तव इज्जीनियरिड्ध थास्त्र पढने से क्‍या 
लाभ ? 

हो सकता है कि नीम-हकीम या अपड़ मिस्त्री बेद्य या इब्जीनियर 
से भी वढ कर चिकित्सा कर लें था मगीन वँठा ले, कितु उनके जान में 
बड़ा अन्तर होता है । वैद्य को अमुक रोग और उत्तकी चिकित्सा के 
सच्चे तिद्धान्तो का व्यवस्थित ज्ञान है, वह जानता है कि अमुक रोग किस 
कारण से होता है और झमुक चिकित्सा किस कारण से उसका निवारक 
है । नीम-हकीम को यह ज्ञान नहीं है । उसी तरह, इज्जीनियर को मशीन 


३० पाइचात्य तदंद्ञास्त्र [ पहिला अध्याय 


चलाने वाली बिजली की शक्ति किन सिद्धान्तो पर आश्षित है उसका, 
तथा और भी सभी अन्य सिद्धान्तो का, व्यवस्थित ज्ञान है। मिस्त्री को 
यह ज्ञान नही है । 

तवांशास्त्र के महत्त्व में भी वही वात है | तकंज्ञास्त्री को इस बात 
का व्यवस्थित ज्ञान प्राप्त है कि उसके अच्छे तरक॑ की अच्छाई किस बात 
में है, और वुरे तक की बुराई किस बात में । त्कझास्त्र के अध्ययन के 
विना यह ज्ञान नही हो सकता; यदि हो भी तो इतना पूर्ण व्यवस्थित नही । 


6 १३-दार्शनिक लॉक की आपत्ति 

प्रसिद्ध दा्दनिक लॉक तकंशास्त्र की सार्थकता पर आपत्ति करते 
हुए कहता है--यह हो नही सकता कि ईश्वर ने मनुष्य को हिपद प्राणी 
बना कर छोड दिया, झौर इसका जिम्मा (तर्कशास्त्र के प्रणेता) भरस्तू 
को सौप दिया कि वह उसे विवेक' दे दे ।” 

यदि तकंश्ास्त्र इसका दावा करता कि विना तर्वग्ञास्‍्त्र पढे मनुष्य 
विवेक-पूर्ण विचार नहीं कर सकता तो प्रलवत्ता लॉक की यह आपत्ति 
ठीक होती । कितु तकंशास्त्र कभी भी ऐसा दावा नही करता । त्कशास्त्र 
का यह काम नही है कि मनुष्य मे विवेकशीलता प्रदान करें; उसका 
तो काम इतना भर हैं कि मनृष्य को समझा दे कि उसकी विवेक-जीलता 
किस वात में है। भौर, यह सम्भव नही होता यदि मनुष्य पहले से ही 
विवेकशील न होता । यदि ईश्वर मनुष्य को केवल द्विपद प्राणी वना कर 
छोड देता तो भरस्तू उसे विवेकशील होना नहीं बता सकता, क्योकि 
बताने से भी वह नही समझता । 

उन सिद्धान्तो को बिना जाने जिनकी स्थापना भ्राये दिन तर्कद्ास्त् 
से की है मनुष्य पहले ही से उनके अनुसार विचार करते आ रहें हे । तबो- 


शास्त्र की शास्त्रीयता इसी मे हैँ कि उसने उन्हे उन सिद्धान्तों से परिचित 
कर दिया । 


परिचय-प्रकरण ] विज्ञान-शास्त्र और विधान-शास्त्र ३१ 
6 १४--विज्ञान-शास्त्र” और विधान-शास्त्र' 


यह बात ठीक है कि सभी श्ञास्त्रो का काम नये-नये सिद्धान्तों का 
आविप्कार करना है। कितु इसका भ्र्थ यह नही कि वे सिद्धान्त पहले 
विद्यमान ही न थे । पृथ्वी में आकर्पण शक्ति तव से विद्यमान है जब से 
पृथ्वी है । पहले लोग उसे उस व्यवस्थित रूप से नहीं जानते थे जैसा 
आगे चल कर न्यूटन ने बताया । वैसे ही, पदार्थ-बास्त्र ने जब यह वताया 
कि शुन्य डिग्री तापमान भे पानी जम जाता है तो यह कोई नई वात न 
थी जो पहले न होती थी । आदि काल से पानी जमा करता था । 

पदार्थ-शास्त्र, वनस्पति शास्त्र, भ्रादि शास्त्रों का काम यही है कि 
प्रकृति की सभी बातें खोज-खोज कर बता दे, उनका वर्णन भर कर दे ! 
बात जैसी है उसे ठेसी जान लेना और बता देना--बस, ये शास्त्र इतना 
ही करते हे । इसी से इन्हे 'विज्ञान-भास्त्र' कहते हें--अ्रथवा, वे भास्त्र 
जिनका काम केवल विश्येप रूप से ज्ञान कर लेना भर है । 

“विजान-दझ्ास्त्र' के समकक्ष कुछ दूसरे शास्त्र हे जो विधान-शास्त्र 
कहे जा सकते है | क्‍या है, यह वताना 'विज्ञान-शास्त्र' का काम है। 
झौर, कया होना चाहिए, यह वताना “विधान-्वस्त्र' का काम है। 
पदार्थ-णास्त्र विज्ञान-मास्न्र है, क्योकि वह वता भर देता है कि शून्य 
डिग्री के तापमान में पानी जम जाता है: वह यह विचार नही करता 
कि किस डिग्री के तापमान में पानी को जमना चाहिए । प्रकृति के नियम 
तो ब्लुव है, उनके विपय मे ऐसा होना चाहिए ऐसा नही की बात उठने 
का कोई भ्र्थ नहीं । यदि कोई उठावें तो वह मनोर|्जन मात्र होगा। 

ऐसा होना चाहिए और ऐसा नही--यह बात मनुष्य के अपने व्यक्तित्व 
को छोड़ भौर कही वाह्म जगत में सम्भव नही है । हमे इस तरह विचार 
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करना चाहिए, इस तरह नही, इस तरह अनुभव करना चाहिए, इस तरह 
नही; इस तरह कर्म करना चाहिए, इस तरह नही--इन्ही तीन भ्रश्ननों 
को ले कर तीन 'विधान-श्ास्त्रो' का निर्माण हुआ हैं। इन तीन विधान- 
शास्त्रों' के क्रश नाम हे--तकंशास्त्र', सौन्दगशास्त्रं, और कर्तव्य- 
शास्त्र' । तर्कशास्त्र का लक्ष्य सत्य-प्राप्ति, सौन्दर्यशास्त्र का लक्ष्य सौन्दये- 
प्राप्ति, और क्ंव्यशास्त्र का लक्ष्य औचित्य (+-शिव)-प्राप्ति है। ये 
तीनो द्ञास्त्र भ्रपनी-अपनी दिशा का निर्देश करते हे जिससे उनके भ्ाद्ण 
सिद्ध हो सके । इसी से इन्हे सादा शास्त्र” या व्यावहारिक शास्त्र" 


भी कहते है। 
6 १५--मानसशार्त्र और तकशास्त्र' 


मानसक्षास्त्र और तकंशास्त्र मे अन्योत्याश्रय का सम्बन्ध है। 
मानसशास्त्र, किसी भी दूसरे शास्त्र की तरह, अपनी शास्त्रीय विवेचना 
में तवंशास्त्र के सिद्धान्तो का पालन करता है । कितु, दूसरी झोर, तके- 
शास्त्र को न्यायसगत “विचार! के सिद्धान्तों की स्थापना करने में भानस- 
शास्त्र से सहायता लेनी पढती है । मन की वास्तविक प्रवृत्तियों को समझ 
कर ही सत्य के साधक सिद्धान्तो का ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है। 
इन दो शास्त्रों में, इतना परस्पर सम्बन्ध होने पर भी, काफी भेद है। 
भेद की निम्न बाते मुख्य हे-- 

(१) मानसशास्त्र का क्षेत्र तकंशास्त्र के क्षेत्र की अपेक्षा अधिक 
विस्तृत है। मानसशास्त्र मन की सभी प्रवृत्तियों की परीक्षा करता है, 
जो मूलतः तीन हे--सज्ञा', वेदना“ भौर चेतना'। मन की जो 





080... #606008... 'एकाठ, "१००८ 
5ठथ208.. १एकलालंं $लला०ह,..* श9एणाएण098ए बाते 
70०80. "7फ्रशांणाहु,.. ज््वाटड.,.. जाए, 


परिचय-प्रकरण | सानसद्ास्त्र और तफंशास्त्र ३ 


जानने की प्रवृत्ति है वह संज्ञा' है, सुख-ढु,खादि अनुभव करने की जो 
प्रवृत्ति हैँ वह बिदना' है, और कर्म करने की जो प्रवृति है वह 'चेतना' है । 
इनमें, वेदना' और चेंतना' से त्कंशास्त्र का कोई सम्बन्ध नहीं; उनसे 
तो सम्बन्ध क्रमश. सौन्दर्यशास्त्र और कर्तव्यशास्त्र को है| 

संज्ञा के क्षेत्र मे भी, मानसश्ास्त्र का क्षेत्र तकंशास्त्र के क्षेत्र की 
अपेक्षा अधिक विस्तृत है । हम ऊपर देल चुके हैँ कि तकशास्त्र का विषय 
प्रत्यक्ष-ज्ञान नही है। स्मृति' और 'भावता' मानसश्ास्त्र के मुख्य भ्रष्येय' 
विपय हें, कितु तकंगास्त्र को उनके अध्ययन से मतलव चही । 

(२) भानसशास्त्र मानसिक प्रवृत्ति की प्रक्रिया का भ्रष्ययन करता 
है--यह कि विचार कैसे करते है ॥ उस प्रक्रिया से प्राप्त जो फल है उनका 
अध्ययन करता है तकंशास्त्र | तर्कशास्त्र इसकी परीक्षा नही करता कि 
ध्रत्यय'', अ्रध्यवसाय'' या ऊहा”, किस प्रक्रिया से होते है, यह मानस- 
शास्त्र करता है। कितु जव प्रत्यय', अ्रध्यवसाय' या ऊहा' बन कर 
तैयार हुए तो वे तुरत तकंशास्त्र के अध्येय विषय वन जाते हे । तकंशास्त्र 
इसकी परीक्षा करता है कि ये प्रामाणिक है या नही। 

(३) मानसकश्ञास्त्र विज्ञान-आस्त्र!ं है, कितु तकंशास्त्र विधान- 
शास्त्र! या 'सादझों-शास्त्र' है। विज्ञान-शास्त्र का भ्रभिप्राय केवल ज्ञान 
प्राप्त कर लेना भर है, कंसे कुछ करना चाहिए इस पर वह विचार नही 
करता । विज्ञान-्षास्त्र,' विना किसी लक्ष्य या आदर्श का नेतृत्व स्वीकार 
किए, घटनाये जिस रूप में उपस्थित होती है उसी रूप में उनकी परीक्षा 
करता है। कितु, विधान-शास्त्र किसी आझादश की सिद्धि की दृष्टि से 
एक मार्ग की दिश्या बताता है । 
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मानस-शास्त्र, विना किसी लक्ष्य या आदर के नेतृत्व के विचार' 
जिन रूपो में उपस्थित होते है उन्ही रूपो में उनकी परीक्षा करता है। किंतु, 
त्क॑शास्त्र सत्य' की प्राप्ति की दृष्टि से न्‍्यायसगत विचार की दिशा 
बताता है । 

(४) मानसक्षास्त्र यह सिद्ध करता है कि मन की यह तीन प्रवृत्तिया 
“--पंज्ञा, बेदता, चेतना--सदा परपर सदिलिष्ट रहती हें। एक का 
दूसरे के विना अध्ययन नही किया जा सकता । कितु, यह होने पर भी, 
तकंशास्त्र प्रत्यय', अध्यवसाय' और 'ऊहा' को उनके अपने शुद्ध रूपो 
में भ्रष्ययन करता है। उनसे सब्लिष्ट जो भी वेदना था चेतना हो उस 
पर विचार नही करता | भ्रतः, यह कह सकते है कि मानसशास्त्र के 
विषय की झपेक्षा तकंशास्त्र का विषय अधिक सूक्ष्म और गहन है । 


6 १६---तकशास्त्र और तत्त्वशास्त्र' 


दृष्यजगत की आधारभूत पारमाधिक सत्ता क्या हैं इसका भ्रध्ययन 
तत्त्ववास्त्र करता है। तकंशास्त्र का आधारभूत पारमाथिक सत्ता के 
तत्त्तनिरूपण से सम्बन्ध नही है। जिस अर्थ में पद” उद्देश' और 
विधेय' के रूप ग्रहण करता है, तथा जिस श्रर्थ में वाक्य” उनके बीच 
सम्बन्ध स्थापित करता है उन्ही श्रथों में तकंश्ास्त्र वाह्य पदार्थों को ग्रहण 
करता है, उससे भ्रधिक नही । तत्त्वशास्त्र का 'बिचार' के 'रूपो' से कोई 
सम्बन्ध नही, कितु तकंशास्त्र के लिए उनका बड़ा भर्थ है । यह भेद होने 
पर भी इन दो शास्त्रों में परस्पर बढा सम्बन्ध है । 

तत्वद्ास्त्र, शास्त्र होने के नाते, तर्कशास्त्र के सिद्धान्तों के विरुद्ध 
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नहीं जा सकता । तत्त्ववास्‍्त्र का तकंश्ास्त्र के नियमों से सयत होता 
आवश्यक है । 

फिर, तकंशास्त्र की भित्ति तत्त्वगास्त्र पर बनती है । तकेशास्त्र का लक्ष्य 
हूँ सत्य-प्राप्ति । तव, उस सत्य का स्वरुप है क्या जिसकी प्राप्ति करनी 
है ? यह अब्त तकशास्त्र को बलात्‌ तत्त्वशास्त्र के पास लें श्राता है । 
विशेप क्‍या हैं,«सामान्य क्या है, कारण क्या है भ्ादि भ्ादि तत्त्वशास्त्र 
की बातो पर तकंणास्त्र विचार करने को वाघ्य होता है । 

श्रागे चल कर हम देखेंगे कि तर्कंशास्त्र की आरवारणिला है (विचार 
की मर्यादा के नियम',' जो यथाथ्थ मे पदार्थ की मर्यादा के नियम हे; क्योकि 
वे बिना वैसा हुए विचार की मर्यादा की रक्षा किस तरह कर सकते ! 
और, पदार्थ की मर्यादा का निरूपण करना 'त्त्वश्ञास्त्र का विषय है। 


6 १७--तक शास्त्र के कुछ लक्षण 


5 5. 


इतना परिचय प्राप्त करने के वाद तर्कश्ास्त्र' के कुछ लक्षण जो 
भिन्न भिन्न दाद्यॉनिको ने किए हूँ उन पर विचार कर लेना अच्छा होगा । 
कुछ के लक्षणों में 'भतिव्याप्ति'' दोष आता है, भौर कुछ के लक्षणों मे 
अव्याप्ति! दोप' | 

(क) अतिव्याप्त लक्षण 

(१) दाझनिक युवर्वेग ने तकंशास्त्र का लक्षण किया है---तकंद्ास्त्र 
भानदी० ज्ञान के विधायक नियमों का शास्त्र है। 
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समीक्षा--हम ऊपर देख चुके हे कि ज्ञान! शब्द का श्र्थ अधिक 
व्यापक है। प्रत्यक्ष, भनुमिति और झाप्तवचन, सभी ज्ञान ही है । इनमे, 
तकंश्ास्त्र को प्रत्यक्ष-ज्ञान का अध्ययन करना नहीं है, क्योंकि जो वस्तु 
प्रत्यक्ष हो ही गया उसके विषय में तक की क्या आवश्यकता ? उसे तो 
हम बिना विवाद किए वैसा जान लेते है ! 
रस्सी में साप का, सूर्य की प्रखर किरणों में पानी का, दूँठ में मनुष्य 
का आदि जो प्रत्यक्ष-ज्ञान मे आ्रान्ति होती है उसके कारण इन्द्रिय-दोप, 
दूरी, या किसी प्रकार का व्यवधान हो सकता है। एक प्रकार के भ्रक्षि- 
रोग से पीडित मनृष्य को सभी चीजें पीली ही पीली दीखती है । किसी 
किसी को दूर ही की चीज साफ दीखती है, पास की चीज़ धुंघली । इन 
कारणो का अ्रध्ययन वैद्यकणास्त्र करेगा। ज्ञानोत्पत्ति की प्रत्रिया का 
जहा तक सम्बन्ध है वहा तक उसका अ्रध्ययन मानसमास्त्र भी करेगा । 
कितु, तकंगास्त्र का इससे सीधा सम्बन्ध नही हैं । तकंश्ञास्त्र का तो ज्ञान 
से सीधा सम्बन्ध तभी होता है जब वह “विचार का रुप ले लेता है । 
आप्तवचन-जन्य ज्ञान भी तकंशास्त्र का विषय नहीं हो सकता । 
विश्वसनीय दिल्ला से झाईं हुई वात को हम वैसा मान लेते हे । वह तर्क 
का विषय नही होता । हा, इस पर भले ही पहले विचार कर ले कि अमुक 
विश्वसनीय है या नही । 
तकंशास्त्र का भ्रपना विषय, उक्त दो ज्ञानो को छोड, तीसरा भनुमिति- 
ज्ञान ही है। जानी चीज़ के आधार पर भ्रनजानी चीज को समभकने में, 
भूल होने का खतरा है। प्रत्यक्ष-ज्ञान या श्राप्तवचन-जन्य-ज्ञान से उसी 
समय सदेह नही रहता । अनुमिति-ज्ञान मे उसी समय सदेह का रहना 
सम्भव है, क्योकि वह परोक्ष का ज्ञान है, भौर परोक्ष में संदेह का 
वना भी रहना स्वाभाविक हे । यहा विवेक की वड़ी श्रावश्यकता है । 
अत तकंशास्त्र का अ्रध्येय विपय भ्नुमिति-ज्ञान' ही है । 
* दाशंनिक युवर्वेग के 'ज्ञान' सामान्य शब्द का प्रयोग करने से जो 
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प्रत्यक्ष और आप्तवचन का भी उसमे अन्तर्भाव हो गया है यह प्तिव्याप्ति 
दोप है । 

(२) पोर्ट रॉयल लाजिक के कर्ता ने भी तकंशास्त्र के लक्षण 
करने में ऐसी ही भूल की है। उसका लक्षण है--सत्य की भाष्ति के 
लिए मनुष्य की बुद्धि का जो व्यापार है उसी का शास्त्र तकंद्ास्त्र है।' 

समीक्षा--श्षत्य की आप्ति के लिए भनृप्य की वुद्धि का व्यापार 
प्रत्यक्ष-ज्ञान और भ्राप्तवतचन-जन्य-ज्ञान मे भी होता ही है। कितु देख 
चुके है कि तकंझास्त्र का उनसे सम्बन्ध नही है। अझत., इस लक्षण में 
भी अतिव्याप्ति दोप है। 

(स) श्रव्याप्त लक्षण 

(१) दार्शनिक अल्डरिच तकंगास्त्र का लक्षण इस प्रकार करता 
है--तर्कश्षाल्त्र ऊहापोह फरने की विद्या (कला) है 

समीक्षा--घस लक्षण के अनुसार त्कंशास्त्र का सम्बन्ध केवल 
अनुमान से बताया गया है । किंतु, हम देख चुके है कि, अनुमान पर 
विचार करने के साथ साथ, तकंगास्त्र इन बातो पर भी विचार करता 
है कि लक्षण' क्या हैं, तथा भास्त्रीय विभाजन और वर्गीकरण किस 
प्रकार किया जाता हैं। और भी, तकंशास्त्र केवल एक कला नही है; यह 
घात्त्र भी हैं। श्रत इस लक्षण में अव्याप्ति दोष है। 

(२) अलवदस मेंग्सस तथा कुछ दूसरे भरवी शास्त्रियो ने तवेशास् 
का लक्षण इस प्रकार किया है--तकंश्रात्त्र द्वास्त्राथ करने का 
शास्त्र है । 
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इ्ष पावचात्य तकंज्ञास्त्र [ पहिला श्रष्याय 


समीक्षा--तकंशास्त्र शुद्ध शास्त्र नही है; यह विद्या भी है। इस 
लक्षण में त्कंशास्त्र के विधायक स्वभाव का समावेश नही हुआ है । 

फिर, भास्त्रार्थ किया जा सकता है सत्य की प्राप्ति के लिए, श्रथवा 
केवल प्रतिवादी को जैसे हो तैसे नीचा दिखाने के लिए । कितु, तकंशास्त्र 
का दूसरे उद्देश्य से किए गए श्षास्त्रार्थ से कोई मतलव नहीं । तकंशास्त्र 
तो उसी ज्ञास्त्रार्थ की विधियों का भ्रध्ययन करता हैं जिनसे सत्य' का 
लाभ हो । 

(३) तकंशास्त्री बदले तकंश्ञास्त्र का लक्षण इस प्रकार करता है-- 

तकंद्ञास्त्र ऊहापोह का शास्त्र भी है, और उसकी विद्या भी।' 

समीक्षा--यद्यपि इस लक्षण में तकंद्ास्त्र के विज्ञानात्मक भौर 
विधानात्मक दोनो भावो का सग्रह कर लिया गया है, तथापि यह इसे 
नही व्यक्त करता कि “लक्षण-विभाजन-वर्गीकरण'* भी तकंदास्त्र के 
प्रध्येय विषय है । इस तरह, उतनी दूर तक इसमे भी अव्याप्ति-दोष 
वर्तमान है । 

इसी प्रकार कुछ दूसरे दादनिको के भी लक्षण उद्धृत किए जा सकते है 
जिनकी समीक्षा इन्‍्हो दृष्टियो से की जा सकती है-- 

भेमसेंन--तकंशास्त्र विचार की मर्यादात्रो का शास्त्र है। 

हैमिल्टन--तकंशास्त्र विचार की रूपविषयक भर्यादाओं का शास्त्र 
है। इत्यादि 
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दूसरा अध्याय 


पद-अकरणु 


6 ९--प्राक्धन 
तर्कशास्त्र का अपना विषय अनुमान है, जिसका वह भ्रध्ययन 
करता है। अनुमान के दो श्रंग होते हे--(१) झाषार-वाक्य, एक था 
अनेक, भ्ौर (२) निष्कर्ष-वाक्य ।! इन वाक्यो को एक साथ क्रम से 
जमा कर जो उपस्थित किया जाता हैँ उसे गुक्ति' कहते हैं। निगमन- 
विधि की युक्ति को “निगमन युक्‍्ति/' भौर व्याप्ति-विधि की युक्ति को 
व्याप्ति-पुक्ति” कहते हैँ । उदाहरणाय-- 
नियसन-पुक्ति-- 
सभी 'पत्ु' चतुप्पद' हे, 
सभी घोड़े प्यु है, 
”, सभी थोड़े चतुष्पद' हू । 
व्याप्ति-पुक्ति--- 
क्ौग्मा' अण्डजा है, 
'ुग्गा' धप्रण्ड्जा है, * 
जैना' भप्रण्डज' है, 
भोर' भ्रण्डज' है इत्यादि 
', सभी पक्षी' भण्डज' है । 
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४० पदचात्य तर्कशास्त [ इसरा श्रष्याय 


देखा कि युक्ति' वाक्यो के सम्मेलन से वनती है; भ्रतः युक्ति' 
का स्वरूप समझने के लिए पहले वाक्य का स्वरूप समझना आवश्यक 
है । 

वाक्य' के तीग भ्रग होते हे--(१) उद्देश,, (२) विधेय'ं और 
(३) सयोजक'। उद्देश' वह है जिसके साथ कोई सम्बन्ध स्थापित 
किया जाय . 'विधेय' वह है जिसका सम्बन्ध उद्देश' के साथ स्थापित 
किया जाय : झौर सयोजक' वह क्रिया-पद है जो उद्देश' और “विधेय' 
के बीच के सम्बन्ध का सूचक है। जैसे-- 

सभी पक्ष चतुष्पद' हे । 

इस वाक्य में सभी पशु” उद्देश है, और चतुष्पद' विधेय, क्योकि 
पहले के साथ दूसरे का सम्बन्ध बताया गया है। अन्त में जो क्रिया का 
रुप है' है वह सयोजक है, क्योकि वह सूचित करता है कि उद्देश के साथ 
विधेय का विधानात्मक' सम्बन्ध है । 

प्रंग्रेंजी भाषा के वाक्य में इनके प्रयोग का क्रम इस प्रकार रहता है-- 
उद्देश-सयोजक-विधेय | जैसे-.है] 6 धव८ ग्रा०ाफों । उद्देश 
भऔर विधेय के प्रयोग वाक्य के दोनो छोर पर होते है, इससे उन्हें 72४7 
(टमें>-छोर) कहते है। कितु, हिन्दी भाषा में उन्हे 'छोर' का नाम 
नही दिया जा सकता, क्योंकि हिन्दी की वावय-रचना के अनुसार उनका 
क्रम भिन्न--उद्देश्-विधेय-सयोजक--है । अगरेजी में इनका जो क्रम 
है उससे एक बड़ी सहूलियत होती है । यह कि, सयोजक के बीच में भ्रा 
जाने से उद्देश भौर विधेय साफ साफ अलग हो जाते है, और उनके आपस 
मे खिल्त-मिल्त होने का डर नही रहता । हिन्दी में यह डर बना रहता 
हूं। उदाहरण के लिए यह वाक्य लें--- 
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पद-प्रकरण ] विद! क्‍या हे ? ४१ 


भेरा मित्र गंगा जा रहा है। 

इस वाक्य में दया उद्देश है और क्या विवेय यह निश्चय करना बढ़ा 
कव्नि है । यंगा मेरे मित्र का नाम हो सकता है; और तव इस बावय के 
उद्देश झौर विबेय को इस प्रकार अलग अ्रलग कर सकते है--मेरा मित्र 
गंगा' जा रहा' है। भौर, यदि गंगा मेरे मित्र का नाम नही कितु नदी का 
नाम हूँ तो वाक्य इस प्रकार समझा जायगा--- भेरा मित्र! गंगा जा रहा है। 

अतः, इस श्रम से बचने के लिए उद्देश और विवेय को पृथक्‌ पृथक्‌ 
उत्दें काँमा से “-.? इस प्रकार चिह्नित कर देना म्रावदवक है ! 

उद्देश एक शब्द का भी हो सकता है, या अनेक शब्दों का भी, जो 
मिल कर एक वात अगट करें। विवेय के साथ भी यही वात है। उदा- 
हरण के लिए निम्न वाबय देखें जिसका उद्देश अ्रनेक शब्दों का है, और 
विधेय केवल एक घन्द का---भारतवर्प के जो सबसे बड़े भादमी है उनका 
नाम' भांवी” है | उद्देश तथा विधेय को, चाहे वे एक शाब्दात्मक हों या 
प्रनेक-बब्दात्मक, 'पद'' कहते है। वाक्य' इन दो पदो में सम्बन्ध स्थापित 
करता है। अत. वाक्‍्य' के स्वत्प को समभने के लिए 'पद' का स्वरूप 
समझना झावश्यक है । 


$ २---/पद? क्या है ! 
उस दाब्द या बाब्दो के समूह फो 'पद' कहते हे जो किसी वाक्य में 
उद्देश या विधेय के ऐसा प्रयुषत हो सके । 
सभी पद शब्द है, कितु सभी धाव्द पर्दा नही हैँ । सभी संज्ञा, 
सर्वताम, और विशद्येपणत स्वततत्र रूप से वाक्य में उद्देश या 
विधेय के ऐसा प्रयुक्त हो सकते है; झतः वे पदनन्‍योग्य' शब्द है। 
ने, को, से, इत्यादि कारक के चिह्न; जल्दी, धीरे, इत्यादि क्रिया 
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४२ पाइचात्य तकंशास्त्र [ दूसरा अभ्रष्याय 


विशेषण; भौर, जो, सो, इत्यादि संयोजक-सर्वनाम ऐसे छ्द है जो 
स्वतत्र रूप से किसी वाक्य में उद्देश था विधेय के ऐसा प्रयुक्त नहीं 
हो सकते। हां, वे किसी अनेक-शब्दात्मक पर्दा में सयुक्त हो सकते 
है। श्रत:, ऐसे शब्दों को पद-संयोज्य' कहते हे । फिर, कूछ ऐसे शब्द 
भी है जो न स्वयं 'पद' के ऐसा प्रयुवतत हो सकते है, भौर न किसी पद 
मे संयुक्त हो सकते है, जैसे--हाय, भरे, भोह इत्यादि । ऐसे शब्दों को 
धदायोग्य' कहते है । इस तरह, तकंशास्त्र की दृष्टि से दाव्द तीन प्रकार 
के हुए--(१) पदयोग्य, (२) पद-संयोज्य और (३) पदायोग्य । 

धपद-संयोज्य' तथा पदायोग्य' शब्द भी जब सज्ञा वन कर वाक्य में 
उद्देश के ऐसा प्रयुक्त होते है, जैसे-- 

ने! कर्ताकारक का चिह्न! है, 

धीरे' 'क्रियाविशेषण' है, 

जो' (एक सयोजक सर्वेनाम' है, 

हाय! श्लोक का व्यज्जक' है,-- 

तव उन्हें भी 'पदयोग्य शब्द' की कोटि में भ्रन्तगंत करना चाहिए । 


6 ३--पद्‌? के दो बोध 
कोई पर्दा क्या बोध करता है? मनुष्य, पक्षी, मछली इत्यादि 
सज्ञायें पर्दा है: जब हम उनके नाम लेते हे तो हमारे मन में क्या बात 
श्राती है ? 
तर्कशास्त्र की दृष्टि से वे दो बातो का बोब कराते है । सर्व प्रथम 
तो उनसे उन्त सभी व्यक्तियों का धोध होता है जो उन नामो से जाने जाते 
१ (१) 0४८९०+४शआरपट, 
(२) 8एणालछुणटायत्रा८, 
(३) /०४६०९०/८४४८, 


पद-प्रकरण ] “व! के दो बोध ४३ 


है। इस वोब को व्यक्ति-बोब” या द्रव्य-वोध'' कहते है। संसार 
में जितने मनृष्य हे सभी 'मनृष्य' पद के “्यव्तिवोध-द्रव्यवोध' में 
भ्रन्तगंत है । इसी तरह, पक्षी शौर 'मछली' पदो के व्यक्ति-बोध में 
ससार के सभी पक्षी और मछलियां सम्मिलित है । इस बोध को पद का 
विस्तार” भी कहते है, क्योकि यह बताता है कि अमुक पद से समझे 
जाने वाले व्यक्तियों या द्रव्य का विस्तार क्या है । 

व्यक्ति-वोब' के साथ साथ, पर्दा से उन घर्मो का भी बोध 
होता है जिनके कारण वे व्यक्तियां (या द्रव्य) उस नाम से जानी 
जाती है। उन धर्मों को स्वभाव-वोष” कहते हे। मनुष्य'ं पद से 
जिन व्यक्तियों का वोध होता है उन्हें मनृष्य' क्यो कहते हे ” क्योकि 
वे विवेकशील प्राणी हे। पक्षी” पद से जिन व्यक्तियों का वोध होता 
है उन्हें 'पक्षी' क्यों कहते है ? क्यों कि वे पंख वाले प्राणी हे । 'मछली' 
पद से जिन व्यक्तियों का बोब होता है उन्हे मछली” क्यो कहते है ” 
क्यों कि वे जलचर प्राणी हे । यहां, विवेकशीलता भर प्राणित्व मनुष्य 
का, पंख वाला होना और प्राणित्व पक्षी" का, तथा जल्नचर होना और 
प्राणित्व मछली” का त्वभाव-वोष है । 

यदि उस पद को सुनते उसका स्वभाव-वोध' उद्बुद्ध न होता तो 
हम उसका “व्यक्ति-चोब” भी नहीं कर सकते । इस तरह, व्यक्ति-बोष 
स्वभाव-वोव पर झौर स्वमाववोब व्यक्तिवोध पर आश्रित है । पद के 
दोनो बोध अ्रल्पाधिक मात्रा मे साथ साथ होते है। जिस तरह व्यक्तिवोध 
को पद का विस्तार भी कहते है, उस्ती तरह स्वमाववीध को पद 
की गहनता” भी कहते हे। व्यक्तिवोष को 'पद का क्षेत्र पद की 
परिधि, पद का साअ्नाज्य' झादि नामों से भी पुकारते है । स्वभाववोध 
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इ्ड पाइचात्य तर्कशास्त्र [ इसरा भ्रध्याय 


भी पद का भाव', पद का पदत्व” पद का सामथ्ये' आदि नामो से जाना 
जाता है। 
6 9--दोनो “बोधों? का परस्पर सम्बन्ध 


व्यक्तिवोध और स्वभाववोध में परस्पर क्या सम्बन्ध है? ऐसा 
स्वीकार किया गया है कि किसी पद के व्यक्तिवोध भौर स्वभावबोध 
विपरीत दिया में घटते बढते है ।! श्र्थात्‌, जब एक बढता है तब दूसरा 
घटता है, भौर जब एक घटता है तव दूसरा बढता है । 

“विवेकश्ञील प्राणी होना मनुष्य पद का स्वभाववोध है; भौर 
उसका व्यक्तिवोध है ससार की अखिल जन-सख्या । अ्रव, उसके स्वभाव- 
बोध में सुन्दरता' का एक और गुण वढा दे; तो सुन्दर विवेकशील प्राणी” 
से वे मनुष्य नही समझे जायेगे जो कुरूप हे । इस तरह, मनुष्य' पद के 
स्वभाववोध मे वृद्धि कर देने से उसके व्यक्तिबोध मे हास हो गया | 
यदि उसमे “विद्वत्ता! का एक गृण भौर वढा दें, तो 'विहान सुन्दर 
विवेकद्ञील प्रागी' से मनुष्य के व्यक्तिवोध मे और भी कमी हो जायगी, 
क्यो कि जो विद्वान नही हे उनकी गिनती यहां नही की जायगी । 

इसका उलटा, पद के व्यक्तिबोध' मे वृद्धि होने से उसके 'स्वभाव- 
वोध' में हास होने का नियम भी इसी उदाहरण को प्रतिलोम विद्या में 
देखने से स्पष्ट हो जायगा। 'विहान-सुन्दर-विवेकशील-प्राणी! इतना 
एक पद हुआ, जिसका व्यवितवोध उन कुछ लोगो से ही है जो इन गुणों से 
सम्पन्न हैं। भ्रव, इस व्यक्तिबोध मे यदि हम उन लोगो को भी शामिल 
कर लें जो मूर्ख हे तो हमे इस पद के स्वभाववोध' से विद्त्ता का गुण 
कम कर देना होगा । यदि इसके व्यवितवोध को इसमें कुरूप लोगो को 
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पद-प्रकरण ] दोनों वोधों' का परस्पर सम्बन्ध डप्र 


भी सम्मिलित कर के बढाना चाहें तो उसके स्वभाववोध में सुन्दरता' 
के गुण का भी 'हास हो जायगा। 

'मनुष्य'ं पद का स्वभाववोध मान ले*क' है, भौर व्यक्तिबोध ख' । 
तब, पहले में वृद्धि होने से दूसरे के ह्वास होने का नियम निम्न तालिका से 
प्रकट होगा--+ 

मनृप्य 


स्वभाववोध व्यक्तिबोध 
कफ >-विवेकशीलता और प्राणित्व. ख>नससार की भ्रखिल जन संख्या 


'क-+-सुन्दरता ख--कुरूप लोग 

'कन॑-सुन्दरता--प्रमीरी ज--कुरूप लोग-गरीब लोग 

'क--सुन्दरता--भमीरी--पण्डिताई 'ख--कुरूप लोग--गरीब लोग 
--मूर्ख लोग 


यहां, 'पण्टित-अ्रमीर-सुन्दर-विवेकशील-प्राणी! यह एक पद हुआ । 
इस पद का व्यक्तिवोध मान लें अ' हैं, और स्वभाववोध 'व। तब, 
पहले में वृद्धि होने से दूसरे के छास होने का नियम निम्न तालिका से 
प्रकट होगा--- 
धण्डित, .प्राणी' 


गन्च्न्स्क््क्काल 
ले स्वभाववोध 


अ्र'>>ससार के कुल ऐसे मनुप्प. व-पण्डिताई. . ,प्राणित्व 

अ--मूर्ख लोग ध--पण्डिताई 

अ'--मूर्ख लोग-गरीबव लोग ध--पण्डिताई--अमीरी 

अ--मूर्ख लोग--गरीव लोग-- घर... पण्डिताई--अमी री--- सुन्दरता 
कुरूप लोग 





४६ पाइचात्य त्कश्ास्त्र [ इप्तरा श्रष्पाय 


पहली तालिका को नीचे की भोर से देखने पर मालूम होगा कि 
जैसे-जैसे पद के स्वभाववोध मे एक एक गुण लुप्त होते गये वैसे बैसे व्यक्ति- 
बोध में नये नये प्रकार के लोग भी सम्मिलित किए जाने लगे। उसी 
तरह, दूसरी तालिका को नीचे की ओर से देखने पर मालूम होगा कि 
जैसे उसे पद के व्यक्तिबोध में एक एक प्रकार के लोग श्लुप्त होते गये 
वैसे वैसे स्वभाव बोब में नये नये गुण भी सम्मिलित किए जाने लगे। 
अत', पद के दोनो वोघो' के परस्पर वृद्धि-द्लास का नियम चार 
प्रकार से सिद्ध हुआ--- 
(१) स्वभाववोध में बुद्धि होने से व्यक्तिवोध में 'ह्वास होता है। 
(२) व्यक्तिवोध में वृद्धि होने से स्वभाववोध में ह्वास होता है । 
(३) स्वभाववोध में हास होने से व्यक्तिवोध में वृद्धि होती है । 
(४) व्यक्तिवोध में हास होने से स्वभाववोध में वृद्धि होती है । 
इस नियम को सक्षेप में इस तरह समझा जा सकता है कि, पद जितना 
विशेष होता जायगा उसका स्वभाववोध उतना ही वढता जायगा जैसे--- 
पद स्वभावदोध 


मनुष्य मनुष्यत्व 

एश्रियाई मनृष्यत्व+-अमुक महादेश का होना 

भारतीय मनृष्यत्व--अमृक महादेश का होना--अमृक 
देद का होना 

पंजाबी मनुष्यत्व--भ्रमुक महादेश का होना-|-अ्रमुक 
देश का होना--अमुक प्रान्त का होना 


हिम्मत सिंह मनुष्यत्व, अमुक भहादेद्य, देश, प्रान्त, मगर, 
महल्ला, घर का होना, अमुक धर्म, जाति, 
परिवार का होना, इत्यादि इत्यादि । 


पद-प्रकरण ] नये पदों की उत्पत्ति ४७ 


व्यक्तियोष की दुष्टि से एक “जाति'' में उत्तकी “उपजाति'* 
भन्तगंत है, किंतु स्वभाववोध फी दृष्टि से 'उपजाति' में ही जाति 
श्रन्तर्गत है ऐं 
पशु! एक जाति है, जिसकी एक उपजाति 'घोड़ा' है। 
व्यक्तिबोब की दृष्टि से, पशुझ्नो में घोडे भी सम्मिलित है : और स्वभाव- 
बोध की दृष्टि से, धोड़ेपने में पशुत्व भी है । 


6 ५--नये पदों की उत्पत्ति 


किनी नये गुण का समावेश करके जब किसी पद का स्वभाववोध 
बढा देते हे तव दह वही पद नहीं रहता, कितु नया पद हो जाता है । 'मनुप्य 
पद के स्वभाववोध में सुन्दरता' का एक झौर गृण बढा दें, तो यह सुन्दर- 
मनुष्य! एक नया पद वन जाता है: प्रौर इस नये पद का व्यक्तिवोध 
प्रथम पद के व्यक्तिबोध से कम विस्तार का होता हैं । 

इसके उलदे भी, किसी नये भ्रकार के लोगों का समावेश करके जब 
किसी पद का व्यक्तिवोध बढा देते है, तव वह वही पद नही रहता कितु 
नया पद हो जाता है। सुन्दर-मनुष्य' एक पद है। इस पद के व्यवित- 
वोध में कुरूप' लोगों को भी शामिल कर लें, तो यह एक नया पद “मनुष्य 
उपस्थित होगा। और, उस नये पद का स्वभाववोध पहले पद से कम 
गहन होगा। 

यहा ध्यान देना आवश्यक हैं कि यदि किसी पद के स्वभावबोध में 
कोई ऐसा गृण बढा दे [जो उसकी सभी व्यक्तियों में सामान्य रूप से पाया 
जाता है तो उसके व्यवितवोध मे कोई हास नही होगा। त्रिभुज' पद का 
स्वभाववोध है तीन भुजाशो से घिरा होना' । भव, यदि इसमें 'तीन कोणो 


! 66705. 7 856८ॉ6४-. 
१देल्लो पु० शु८ 


४८ पादचात्म तकंशास्त्र [ दूधरा श्रष्पाय 


का होता' एक और गुण बढा दे, तो उससे पद के व्यक्तिवोध में कोई ह्वात्त 
नही होगा, क्यो कि जितने भी तिभुज हूँ सभी के तीन कोण होते है । 
६ ६--बोध' का अथे 

व्यक्तिबोध' या स्वभाववोध' से उन व्यक्तियों या गुणो का मतलब 
नही है जिन्हें हम या आप जाने ही । हम या श्राप जानें चाहें न जानें, 
उस जाति के जितने व्यविति-विशेष ससार में हे सभी उसके व्यवितिबोध 
से समभे जायेंगे । उसी तरह, जाने चाहें न जाने, वे सभी धर्म पद के 
स्वभाववोध में सम्मिलित है जिनके आावार पर उस जाति का जातित्व 
निर्भर करता है। जब फोलस्वस ने श्रमेरिका महाहीप का पता लगाया, 
तब हम लोगों ने एक लये महाद्वीप से परिचय प्राप्त किया ठीक, कितु 
इसका श्रर्थ यह नही कि महाद्वीप! पद के व्यव्तिबोध मे कोई वृद्धि हुई; 
ओर उस कारण उसके स्वमाव-बोध मे कोई हास भी नही हुआ । उसी 
तरह, विज्ञान के विकास से यदि किसी जाति के 'जातित्व” का हमें पुर्णतर 
ज्ञान प्राप्त हो जाय, तो इसका मतलव यह नही कि उसके 'स्वभाव-बोध' 
में कोई वृद्धि हो गई, भौर उस कारण उसके व्यक्तिवोध में भी कोई हास 
नही होता । न्यूटन ने पता लगाया कि पदार्थ में भ्राकर्ण शक्ति है; इससे 
पदार्थ के एक नये गुण के साथ हमारा परिचय हुआ ठीक, कितु इसका 
अर्थ यह कभी नही कि न्यूडन ने पदार्थ के स्वभाववोध को बढ़ा विया; 
ओर इसी कारण उससे (पदार्थ! पद के व्यक्तियोध में कोई ह्ास 
नही होता । 

$ ७--परस्पर हास-बृद्धि का कोई निश्चित नियम नहीं 

पद' के एक बोध में हास-वृद्धि का जो दूसरे बोष मे उत्तटा प्रभाव 
पडता है इसके अनुपात का कोई निव्चायक नियम नही हूँ । स्वभाववोध 
में कैसे गुण की वृद्धि करने से व्यक्तियोध में कैसा अन्तर होगा यह तो इस 
वात पर निर्भर है कि वह गुण कैसा है । 


पद-प्रकरण |] पदों का विभाजन है 


मनुष्य पद के स्वभाववोध में यदि लोभी' का गुण वढ़ा दें तो उसके 
व्यक्तिवोव में वहुत कम अन्तर पडता है, क्यों कि अधिक लोग लोभी ही 
है। किठु, यदि उसके स्वभाव-बोध में 'निर्योगी' का गुण बढ़ा दे तो 
उसके व्यक्तिबोध में भारी हास हो जायगा, क्यो कि संसार में निलोभी 
मनृष्य बहुत ही कम है- 
6 प--पदों का विभाजन! 


किन्ही चीजो या व्यक्तियों को भिन्न भिन्न प्रकार से विभागों मे वांट 
कर उनकी परीक्षा कर लेने से उनके पृथक्‌-पृथक्‌ स्वरूप स्पष्ट समभने 
में बडी सुविधा होती है । जैसे-- 
मान ले कि का, ख' भौर ग' तीन मनुष्य हे । धर्म के रूथाल से-- 
क' हिन्दू है; और ल--ग! मुसलमान | धन के ख्याल से---क--ख' 
, धनी है, श्रीर 'ग' गरीब । स्वास्थ्य के स्थाल से--ख' नीरोग है, और 
क-+-ग' रोगी। विद्या के स्थाल से---क-|-ख' पढा लिखा और “ग' झपढ । 
इन विनागों की परीक्षा करने से पता चलता है कि-- 
(१) क' एक पढ़ा-लिखा घनी हिन्दू हैं, कितु रोंगग्रस्त रहा 
करता हैं; 
(३) 'ख' एक पढा-लिखा धनी मुसलमान है, ओर वह चीरोग भी 
रहता है; 
(३) गा एक अ्रपट गरीब मुसलमान है, जो रोगप्रस्त भी रहा 
करता है । 
इसी तरह, जितने भी पद हूँ उन्हें भिन्न भिन्न प्रकार से विभागो में 
वाट कर उनकी परीक्षा कर लें तो किसी विद्येप पद का स्वरूप स्पष्ठतः 
निर्वारित करने में वड़ी सुविचा होगी। अनेक तकंशास्त्रियो ने पदो' के 
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घू० पाइचात्प तकश्षास्त्र [ इुसरा भ्रष्पाय 


विभाग अपने अपने ढंग से किए है। उनमे ध्यान देने योग्य कुछ सम्मत 
विभाजन नीचे दिये जाते हे-- 
(क) एकद्राब्दात्मक--अनेकद्नव्दात्मका 

जो पद' एक से श्रधिक दव्दो के सयोग से वने है उन्हें अनेकशब्दा- 
त्मक पद कहते हे; भौर शेष पदों को (एकंशब्दात्मक' ! जो दब्द 
'पदयोग्य! है वही एक-शब्दात्मक पर्दा हो सकते हें। पदयोग्य' श्र 
'पदसंयोज्य' दोनो प्रकार के शब्द मिल कर अनेक-शब्दात्मक पद' बनते 
है। पदो का यह विभाजन उनके केवल बाह्म-हप का विचार करता 
है, उनके अपने श्र्थों का नहीं। उद्याहरणार्थ--- 

एक-अव्दात्मक पद--मनुष्य, कुर्सी, राजा, देश इत्यादि । 

अनेक-शव्दात्मक पद---कूर्सी पर वैठा मनृष्य, देश का राजा इत्यादि 

(स्वर) व्यक्तिवाचक--जातिवाचक 

जिस पद से किसी खास एक का वोध होता हो उसे उ्यव्तिवाचक 
पद कहते है । जैसे---हिमालय', महात्मा ग्रांघी', यह किताव', महा 
राष्ट्र का वह सिंह जिसने मुगलो के छक्के छुड़ा दिये थे' इत्यादि । 

जिस पद से उन सभी का वोध हो जो श्रपने कुछ साधारण धर्म के 
कारण एक जाति>-वर्य के समझे जाय, उसे जातिवाचक पव' कहते 
है । जैसे--मनुष्य', पृस्तक', जो सदा देश की सेवा के लिए तैयार 
रहा करते हे” इत्यादि । इस तरह, जातिवाचक' पद से केवल उनका 
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पदप्रकरण ] पदों का विभाजन श्र 


ही वोब नहीं होता है जो उस नाम से जाने जाते हूँ, कितु उससे उनके उत्त 
साधारण धर्म का भी वोव होता है जिस का रण वे उस नाम से जाने जाते है । 

व्यक्तिवाचक पद दो प्रकार के होते हँ--सार्थक्ष और यादू- 
बिछुक' । जातिवाचक' पद के भी यह विभाग कर सकते है, कितु उस 
पर यहाँ विचार करने की भारवश्यकता नही, क्यों कि तकंशास्त्र की दृष्टि 
से उस भेंद का कोई महत्व नही है । 

(१) सा्थक व्यक्षिवाचक पद वह है जिससे उस घ॒र्मं का भी पता 
लग जाय जिस कारण उस का वह नाम दिया गया है । जैसे, संसार का 
सर्वोच्च शिखर' यह एक सार्थक व्यक्तिवाचक पद है; क्यों कि इससे 
प्रमुक घिस्तर एवरेस्ट का बोब होता है, भ्रौट साथ साथ उसके इस 
असाधारण धर्म ऊचाई का भी पता लगता है। पजाव', महात्मा जी, 
श्रुद्ध, 'मृमव्यसागर्र, 'सीमाप्रान्त', युक्‍्तप्रान्त' इत्यादि ऐसे ही पद के 
” उदाहरण है । इन पदो का “व्यक्तिवोव' भी है, भर स्वभाववोध' भी | 

पद के शब्द का कोई अर्थ होने मात्र से वह सार्थक व्यव्तिवाचक 
पद' नहीं समझा जाता। उस व्यक्तिवाचक पद की सार्थकता तो तब 
है जब उस व्यक्ति का व्यक्तित्व इसी अर्थ मे हो । बहुधा ऐसा होता हैँ 
कि किसी व्यक्ति के नामकरण के समय वह सार्थक होता है, किन्तु आ्रागे 
चल कर वह अपना भ्र्थ खो देता है। वचपन मे सुन्दर आँखों वाला 
होने के कारण किसी का उस समय नाम 'चुलोचन' रखा जा सकता 
है; कितु श्रागे चल कर उसके अंधा हो जानें पर भी उसका नाम नहीं 
बदलता । बहुधा लोगो के नाम सार्थक होने पर भी उन अर्थों से उनके 
व्यवितत्व का कोई सम्बन्ध नहीं रहता । जिसका नाम अमर सिंह है वह 
भी मर जाता हैं, जिसका नाम घनपाल है वह भी कंगाल हो सकता है, 
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इत्यादि । अतः, यथार्थ में सार्थक व्यक्तिवाचक पद वही है जिसका “ 
अर्थ उस ख़ास व्यवित के व्यक्तित्व के साथ घुलमिल कर इतना एक हो 
गया है कि एक को दूसरे के बिना समझा भी नहीं जा सकता | 

(२) यादृच्छिक व्यक्तिधाचक पद वह है जो किसी का रूढ़ नाम 
हो। जैसे--राम, मोहन, अब्दुल्ला, कलकत्ता, गया, विध्याचल इत्यादि । 
ऐसे रूढ नाम से किसी खास एक का सकेत भर होता है। उसका 
स्वभाव क्या है इसे बोघ कराने का सामर्थ्य उस नाम में नहीं 
होता । परिचय प्राप्त करने के उपरान्त भले ही अमुक व्यक्ति का नाम 
लेते उसके भप्रसाधारण गुणो का भी बोध कर लें: कितु, इसका 
श्र्थ यह नही कि उस नाम में स्वय उस व्यक्ति विशेष के स्वभाव उदृबुद्ध 
कराने की योग्यता थी । अ्रतः, ऐसे रूढ यादृबच्छिक व्यक्तिवाचक पदो 
के “व्यक्तिबोध” तो हे, कितु उनके 'स्वभावबोध' नही है । 


(ग) समूहवाघक--असमूहवाचक' 
समूहवाचक पद उसे कहते हे जिससे प्रनेक समात्त ज्यक्तियो के एक 
समुदाय का बोध हो । जैसे--सेना, क्लास, सभा, भुण्ड, गट्टर, जगल । 
अत्येक सिपाही को पृथक्‌ पृथक्‌ सेना नहीं कह सकते, किंतु कवायद के 
लिए जब वे एक साथ व्यूहू बना कर खडे होते हे तो वह समुदाय सेना कहा 
जाता है । अलग भ्रलग विद्यार्थी वलास नहीं कहा जाता, कितु पढने के 
लिए जब शिक्षक के सामने एक जगह मिल कर बैठते हे तव उस समुदाय 
को क्लास कहते है। झलग अलग वृक्ष को जगल नही कहते, कितु जब कही 
एक जगह वे.घने उगे रहते हे तब उस समुदाय को जगल कहते हे । इत्यादि 
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जिस पद से किसी एक समुदाय का बोध न हो उसे भ्रश्ममूहवाचक पद 
कहते हैं ! जैसे--सिपाही, विद्यार्थी, मनुष्य, वृक्ष, राजा, हिमालय, जंगल 
का राजा इत्यादि । 

जब किन्ही समान व्यक्तियों के समुदाय का कोई विगेष नाम नहीं 
रहता, तो उसे (+-उस समृदाय को) सभी मिल कर, दोनो मिल कर, 
तीनों मिल कर, ऐसे शब्द जोड कर प्रकट करते है। जैसे--सभी लडके 
मिल कर वैठे है, तीनों कोण मिल कर दो समकोण हुए इत्यादि । ऐसे 
पदों को भी समूहवाचक ही समझना चाहिए । 

समूहवाचक पद “्यक्तिवाचक' भी हो सकते है, और 'जातिवाचक' 
भी। भारतीय राष्ट्र, यहां की गोरी पलटन, हजारीबाग का जंगल' 
इत्यादि समूहवाचक पद व्यक्त्तिवाचक है, क्योकि वे एक खास राष्ट्र, पलटन 
, तथा जंगल के नाम है । राष्ट्र, पलटन, जंगल इत्यादि समूहवाचक पद जाति- 
वाचक है, क्योकि वे राप्ट्र, पलटन, या जंगल की जाति का बोध करते हे । 


(ध) द्ब्यवाचक--भाववाचक 


द्रव्ययाचक पद वह हूँ जिससे कित्ती वस्तु का वोष हो; और भाव- 
चाचक पद वह है जिससे किसी गूण का वोध हो । जैसे--वालक, लोहा, 
देश, राजा इत्यादि द्रव्ववाचक पद है। वालकता, मनृष्यत्व, बुढ़ापा 
वेवकूफी, पागलपन इत्यादि भाववाचक पद हे । 

धिशेषण के दद३ 'द्रच्यदाचक पद! ही हूँ, क्योकि उनसे यह पता चलता 
है कि किन वस्तुओं का निर्देश किया गया है। लाल टोपी--यहां लाल 
घब्द यह निर्देश करता है कि किन दोषियों से मतलव हैं। 'लाल' टोपी 
ही को बोध कराता है, टोपी की ललाईं को नहीं। भरत सभी विशेषणों 
से उनके गृण के वोचक 'भाववा्क पद' वनाये जा सकते है। जैसे, लम्बा 
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भर पाइचात्य तर्वश्ञास्त्र [ इसरा श्रष्याय 


से लम्बाई, मोटा से मोटाई, कडवा से कड़वापन, बूढा से बुढ़ापा इत्यादि । 
यही नही, दव्यवाचक पदो' से भी उनके गुण के वोधक 'भाववाचक पद" 
बनाये जा सकते है । जैसे--वृक्ष से वृक्षत्व, मनुष्य से मनुष्यत्व, इत्यादि । 
क्रिया से भी भाववाचक पद' वन सकते है । जैसे--कृति, स्मृति, दृष्टि, 
सतोप इत्यादि । 

भाववाचक पदो में व्यक्तिवाचक और जातिवाचक का भेद किया जा 
सकता है या नहीं इस बातपर तकंशास्त्रियों मे मतभेद है। 'ललाई' एक 
भाववाचक पद हैं; इसे व्यक्तिवाचक समझना चाहिए या जातिवाचक ? 
कृछ् का कहता है कि यह एक जाति का बोध करता है, क्योकि गहरी-फीकी 
पत्नासी तरह की ललाइया हो सकती हैँ । दूसरों का कहना हैं कि चाहे 
कितनी ही प्रकार की चीजों में वह रग उपस्थित क्यों न हो, कितु उनमें 
वह ललाई' तो एक ही है त ! मनुष्य भिन्न भिन्न हे, कितु सव में मनुष्यत्व 
एक ही है ! सत्य बहुत वातें है, किंतु सव में सत्यता का भाव एक ही है। ' 

पहले पक्ष के अनुसार सभी भाववाचक पद जातिवाचक है; और 
दूसरे पक्ष के अनुसार सभी व्यक्तिवाचक। 

इस विषय में वीच का रास्ता ग्रहण करना भ्रधिक ठीक है! कुछ 
भाववाचक पद तो निश्चित रूप से जातिवाचक है । जैसे--रंग, सदगुण, 
दुर्गुण, इत्यादि; क्योकि कालापन हरापत भ्रादि श्रनेक रय होते है, भौर 
सदृगण तथा दुर्गुण भी अनेक है । 

चलाई, भनुष्यत्व, सुन्दरता आदि पदों को व्यक्तिवाचक ही मानना 
उचित है । 


(४) विधि--निषेष --अभाव! 


विधि-पद वह है जो चौज का रहना बतावे। निषेेघ-पद वह हैं 
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जो चीज़ का न रहना बतावे | श्रभाव पद वह है जो चीज़ के अभाव 
का रहना बतावे, और जिससे बह मालृम हो कि उस चीज़ को वहां 
रहने की योग्यता है । जैंसे--घड़ा भरा है; घड़ा नहीं भरा है; भौर 
घड़ा खाली है । मरा विधिपद है। नहीं भरा” निपेध-पद है; क्योकि 
यह भरा होने का निषेव भर करता है : हो सकता है कि घडा झ्रावा या 
चौथाई ही भरा हो। खाली” अभाव-पद है, क्योकि यह भरा होने के 
विल्कूल भ्रमाव के होने का सूचक है; और इससे यह मालूम होता 
है कि घड़ा फिर भी भरा जा सकता है। इस तरह, भ्रभाव-पद बताता 
हैं कि (१) पहले वह चीज़ यहां थी, श्रयवा सावारणत रहा करती है, 
(२) भ्रव एकदम नहों है, और (३) भविष्य में उसके फिर भी आने 
की कल्पना की जा सकती हैं। अन्या, वहरा, गूगा, लगड़ा, वांक आदि 
, शब्द भ्रमाववाचक पद के उदाहरण है । 


(च) स्वतंत्र --सम्बद्ध' 


च्वतंत्र-पद' वह है जो, बिना किस्ती दूसरे की श्रपेक्षा किए, अपना 
अर्थ स्वयं व्यक्त कर दे। सम्बद्ध-पद' वह है जिसका भ्र्थ किसी दूसरे 
के सम्बन्ध से हो समझा जा सके। जैसे--फूल, मनुष्य, पहाड़ झादि 
स्वतंत्र-पद' हूँ । वेंटा, गृद, नौकर, प्रजा आदि 'सम्बद्ध-पद' है; क्योकि 
वाप के सम्बन्ध से ही वेटा वेटा है, धिष्य के सम्वन्ध से ही गुरु गुर है, मालिक 
के सम्बन्ध से ही नौकर नौकर, राजा के सम्बन्ध से ही प्रजा प्रजा है । 
वाप वया हैं विना समझे वेटा वया है नही समभझा जा सकता, शिष्य क्या 
है विना समझे गुरु क्या हैं नहीं समझा जा सकता, मालिक वंया है बिना 
समझे नौकर वया है नहीं समझा जा सकता, राजा वया है विना समझे 
प्रजा क्या हैं नहीं समझा जा सकता । सम्बद्ध-पर्दा वराव्र जोडे जोड़े 
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हो कर रहते हे; जैसे--वाप-वेटा, शिष्य-गुद इत्यादि । कभी कभी 
जोड़े एक ही शब्द के होते हे; जैसे--दोस्त-दोस्त, भाई-भाई, साथी- 
साथी, पड़ोसी-पड़ोसी, शब्रु-शन्तु इत्यादि। ऐसे शब्द भी सम्वद्ध-पद 
ही के उदाहरण है | 

यह वात सिद्ध हो चुकी है कि ससार में किसी भी चीज़ की स्थिति 
एकान्तत. स्वतत्र नही हो सकती । सभी चीज अपनी उत्पत्ति तथा स्थिति 
के लिए किसी दूसरी चीज़ पर आ्ाश्चित करती है। मनुष्य हवा-जल- 
भौजन पर आश्रित है। कितु, मनुष्य-हवा सम्बद्धपद नहीं हैं, क्योकि 
विना यह समझे कि मनुष्य किसे कहते है यह समझा जा सकता है कि 
हवा किसे कहते है । 

(छ) स्वभाववाचक--नि.स्वभ्नाववाचक्ू.., 


स्वभाववाचक पर्दा वह है जिसका व्यक्तिवोध' और 'स्वभाववोध 
दोनो हो । नि.ल्दभाषवाघक पद वह हैं जोकिसी व्यवितवाचक वस्तु या 
भाव का नाम हो; जिसका केवल व्यक्तिवोध' हो; जो किसी 'स्वभाववोध' 
से नही, किन्तु निर्देश करने से जाना जाय । 

मनुष्य पद स्वभाव-वाचक है, क्योकि इससे उन सभी व्यक्तियों का 
वोष होता है जो इस नाम से पुकारे जाते है, भौर साथ ही साथ मनृष्यत्व 
गृण का भी वोध होता जिससे सभी मनुष्य मनुष्य समझे जाते है। 
अर्थात्‌, इस पद से व्यक्तिवोध' श्रौर 'स्वभाववोध' दोनो की प्राप्ति 
होती है । 

रामनारायण, महादेवी, सत्यता, ललाई आदि पद 'निःस्वभाववाचकः 
है, क्योकि वे व्यवितवाचक वस्तु या गुण के नाम भर है। इन पदो के 
केवल 'व्यक्तिबोध है, स्वभाववोध नही। 
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निम्न प्रकार के पद 'स्वभाववाचक' हैं--- 

(क) सभी जातिवाचक पद--वृक्ष, कुर्सी, कलम, भनुष्य, रंग, 
सद्गुण, दुर्गुण इत्यादि । 

(स) सभी तार्यक व्यक्तिदाचक पद--महात्मा जी, सयुवतप्रान्त, 
संसार का सर्वोच्च शिक्चर इत्यादि। 

निम्न प्रकार के पद “निःस्वभाववाचक' हे-- 

(क) सभी व्यक्तिवादक वस्तु--हिमालय, रामनारायण, गगा 
इत्यादि । 

(ख) सनी व्यवितवाचक भाव--सत्यता, ललाई, वरावरी, खीचा- 
तानी इत्यादि 


6 ९---पदों में परस्पर सम्बन्ध 


(फ) जाति-उपजाति'--म्रदि दो पदों में परस्पर ऐसा सस्वस्ध 
हो कि पहले का व्यवितवोध दूसरे के व्यवितवोष को अपने अन्तर्गत कर 
ले, तो पहला दूसरे के सम्बन्ध में जाति' है, भौर दूसरा पहले के सम्बन्ध 
में "उपयाति' हैं। भारतीय-मंजाबी, पश्चु-घोड़ा, वृक्ष-आ्रम इत्यादि पदो 
में यही जाति-उपनाति का सम्बन्ध है । 

भारतीय पद का व्यवितवोध' पंजाबी” पद के व्यक्तियोध को 
अपने अन्तर्गत करता है, क्योंकि भारतीय” पद से समभने जानें वाले 
व्यवित्यों में पंजाबी' पद से समभने जाने वाले सभी व्यक्तिया भन्तगेंत 
हैं । भ्रतः 'पंजाबी' पद के सम्बन्ध में भारतीय पद जाति है; भौर 
भारतीय' पद के सम्बन्ध मे पंजाबी” पद उपजाति है । 

यहां, जाति-उपजाति' सम्बन्ध का अगी-भरग' सम्बन्ध से भेद कर 
लेना श्रावग्यक है । अंगी' में उसके सभी 'भअन' श्रन्तगंत होते है; कितु 
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इससे 'अ्रग' के सम्बन्ध से अंगी को जाति नही समझ सकते । गाड़ी 
अग्री है, और उसका चवका भ्रग । गाडी में चक्‍का अन्तर्गत है । किंतु 
,चक्का के सम्बन्ध मे गाड़ी को जाति' समझना भूल हैं । 

इन दो प्रकार के सम्वन्धों में क्या भेद है उसे इस तरह ठीक ठीक 
समझ सकते है । 'उपजाति' को उसकी जाति' के नाम से पुकार सकते 
है, कितु किसी 'अग' फो उसके भ्रगी के नाम से/नही पुकार सकते । 'पजाबी'" 
को भारतीय नाम से पुकार सकते है; कितु 'चक्का' को 'गाडी' नाम से 
नहीं पुकार सकते । पृथक्‌ पृथक्‌ भत्येक गाडी मे उसका चकक्‍्का श्रन्तर्गत 
है, कितु पृथक्‌ पृथक्‌ प्रत्येक भारतीय में पजाबी श्रन्तगंत नही है । 

जाति-उपजाति के सम्बन्ध के विषय में एक वात और ध्यान देने 
योग्य है। वह यह कि, व्यूक्तिबोध की दृष्टि से भले ही उपजाति अपनी 
जाति के भ्रन्तगत हो, स्वमाववोध की दृष्टि से उलटे जाति ही झपनी 
उपजाति के भ्रन्तर्गंत होता है। भारतीय लोगो में पंजाबी लोग भी 
सम्मिलित है; कितु प्रजाबीपने में भारतीयपना सम्मिलित है, क्योकि 
कोई पंजाबी पजाबी नही हो सकता यदि वह पहले भारतीय नही है ।' 

भ्रंगी-अग के सम्बन्ध मे यह वात नहीं घटती | यह मान भी लें 
कि गाडी' में चवका' भ्न्तगंत है, तो यह नहीं कह सकते कि चक्केपने 
में गाड़ीपना श्रन्तगंत है । 

(स्) सजाति-सजाति--यदि दो था भ्रधिक पदों में परस्पर ऐसा 
सम्बन्ध हो कि उनके भपने अपने व्यक्तिवोध एक ही भ्रन्य पद के व्यवित्बोध 
में भ्रत्तर्गत हो, तो थे एक दूसरे के सम्बन्ध मे 'सजाति'' कहें जाएंगे । 
पंजावी-गुजराती, धोड़ा-बैल, श्राम-जामुन, गुलाव-गेदा भादि पदों में 
परस्पर यही सम्बन्ध है । 
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पइ-पकरण ] पदों में परस्पर सस्वन्ध भ& 


वजावी', बुजराती, 'सिन्‍्धी', और 'विहारी' पदो के अपने अपने 
जो व्यक्तिवोब है सभी एक भ्रन्य 'भारतीय' पद के व्यक्तियोध के अन्तर्गत 
है, भ्रतः वे पद एक दूसरे के सजाति हें । 

सजाति पदों के व्यक्तिवोध एक दृत्तरें से सर्वथा पृथक होते है । 
पजावरी' पद का व्यमितिवोध गुजराती” पद के व्यक्तिबोध से सर्चथा पृथक्‌ 
है, बयोंकि कोई पंजाबी गुजराती नहीं हैं, और कोई गुजराती पंजाबी 
नही हूँ । 

'पजावी' और 'लाहौरी', इन दो पदो के व्यक्तिवोध तीसरे भारतीय 
पद के व्यक्तियोध में भ्रन्तगंत होते है सही, कितु वे एक दूसरे के 'सजाति! 
नहीं कहें जा सकते; क्योकि पंजाबी पद का व्यव्तियोव 'लाहौरी' पद 
के व्यक्तिवोध को पपने श्रन्तर्गत कर लेता हैं। 

(ग) श्रात्न्न जाति--असप्त उपजाति--यदि जाति! और उप- 
जाति' के वीच जिसी तीसरे पद के व्यक्तिवोध भरा जाने की सम्भावना न 
हो तो पहला दूसरे के सम्बन्ध में 'आसन्न जाति'' भौर दूसरा पहले के 
सम्बन्ध में आासन्न उपजाति” कहा जाता है। 'भारतीय-पजाबी' में 
यही सम्बन्ध हैं, क्योंकि दोनों के बीच और किसी पद का व्यक्तिबोध 
उपस्थित नहीं है। 'भारतीय' पद 'पजाबी' पद का 'समनत्तर जाति' हैं, 
और 'पजावी' पद भारतीय पद का 'तमननन्‍्तर उपजाति'। हा, यदि 
इनके बीच उत्तर भारतीय पद का व्यक्तिवोध उपस्यित किया जा सके, 
तो 'भारतीय--उत्तरभमारतीय--पजावी' ऐसा हो जाने से उनमें वढ़ 
सम्बन्ध नहीं समभा जायगा। तब, वही सम्बन्ध उत्तर भारतीय झौर 
पजाबी' में स्थापित किया जा सकेगा। 

(घ) दूरस्प जाति--दृरस्थ उपजाति--य्रदि जाति! भौर “उपणाति' 
के बीच झ्रन्य पद या पदो के व्यवितिवोध का अन्तर्भाव हो तो पहला दूसरे 
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के सम्बन्ध मे दूरस्थ-जाति' है, भौर दूसरा पहले के सम्बन्ध में 'दुरस्थ- 
उपजाति* है। जैसे, पंजाबी के सम्बन्ध में मनृष्य 'दुरस्थ जाति हैं, 
झौर मनृप्य के सम्वन्ध मे पजावी दररस्थ उपजाति' हैं; क्योकि इन दोनों 
के बीच भारतीय पद का व्यक्तिवोव उपस्थित है। 

(ड) महा जाति'--उस पद को महा जाति' कहते है जिसका 
व्यक्तिवोध किसी भी दूसरे पद के व्यक्तिवोध के अन्तर्गत न हो सके । 
ऐसा पद 'सत्ता' है, क्योकि इसके श्रन्तगंत सव कुछ भरा जाता है। महा- 
जाति की फिर कोई जाति नही होती । 

(च) भ्रन्त्य जाति--उस पद को अन्त्य जाति! कहते हे जिसका 
व्यक्तिवोध किसी दूसरे पद के व्यव्तिवोध को भ्रपने श्रन्तगत न कर सके । 
अन्त्य जाति की फिर कोई उपजाति नही होती । 


6 १०--पढों में परस्पर भेद" हि 

(क) भेंदक--यदि दो पदो में ऐसा भेद हो कि एक के सत्य होने 
पर दूसरे का मूठ होता आवश्यक हो, कितु एक के भूठ होने पर दूसरे 
का सत्य होना आवश्यक न हो, तो वे एक दूसरे के भेदक' कहे जायेंगे । 
जैसे---उजला-काला, भाम-इमली, दीया-लालटेंन इत्यादि | यदि कोई 
चीज उजली हैँ तो उसी समय उसी स्थान पर काली नहीं हो सकती । 
कितु थदि कोई चीज़ उजली नही है तो उसका काली होना भावश्यक नही, 
बह तीसरे रग की हो सकती है । यदि किसी चीज़ का आम होना सत्य 
है तो उसका इमली होना भूठ होगा । कितु, यदि किसी चीज का झाम 
होना भूठा है, तो यह झ्रावश्यक नही कि वह इमली ही हो; वह कोई 
तीसरी चीज हो सकती है । इत्यादि 
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'भेदक पद! दोनों के दोनो भूठे हो सकते हे, कितु दोनो के दोनो 
सत्य नही हो सकते । 

(ख) विरद्ध/-यदि दो पदो में ऐसा भेद हो कि एक के सत्य होने 
पर दूसरे का भूठ होना आवश्यक हो, और एक के भूठ होने पर दूसरे का 
सत्य होना भी, तो वे एक दूसरे के विउद्ध कहे जायेंगे । जैसे--मनुष्य- 
भमनुष्य,वक्ष-अव॒क्ष,पुस्तक-अपुस्तक,जीवित-मृत, उत्ती ण॑-अनुत्ती ण॑, इत्यादि। 

“विरुद्ध! पद दोनो के दोनों न तो सत्य होगे, न भूठ । उनमे एक भ्रवश्य 
सत्य होगा और एक आअ्रवद्य भूठ। 

कहा जाता हैं कि किन्‍्ही दो विरुद्ध पदो में सारा विश्व अन्तर्गत 
हो जाता हैं । 'मनृष्य' से मनुष्य समझे जायेंगे, और “अमनुष्य' से विश्व 
की साही शेष चीज़ें जो मनृष्येतर हैं । इस तरह, अमनुष्य' पद मे पशु, 
पक्षी, टेवल, घर, पहाड़, सूरज, चाद इत्यादि सभी चीजें चली आती है । 

कितु, ऐसा समझना उचित नहीं प्रतीत होता । अमनुष्य' पद 
से वृक्ष, पहाड़, नदी, सनुद्र सभी का वोध यथार्थ में नहीं हो सकता । 
अविक से अ्रधिक अमनुप्य' पद से मनुप्येतर पद्ु, पक्षी आदि उसके 
सजाति-पढों का परिहार होना समभा जा सकता है। भ्रत', किन्‍्ही दो 
विरुद्ध पदों से क्वारा विद्व समा जाता है ऐसा न कहके यह कहे कि, 
“कन्ही दो विदद्ध पदों में उसके सभी उजाति अन्तर्गत हो जाते हे” तो 
हम भ्रधिक सत्य के निकट होगे । दो विरुद्ध पद उसी क्षेत्र को व्याप्त 
करते है जिसमें उनकी भ्रवगति सम्भव है। भनुष्य-अमनुष्य' पदो की 
अ्रवगति भिन्न भिन्न प्राणियो तक ही है, नदी-पहाड़-सूरज तक नही। 
झत., अमनुप्य' पद से लदी-पहाड़ भी समझने की कोशिश करना व्यर्थ 
प्रयास है। विरुद्ध पदो की भ्रवगति जिस क्षेत्र में सीमित होती है उसे 
थ्रचगति-क्षेत्र ' कहते है । 
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लक्षण-प्रकरण 
$ १---लक्षए” की आवश्यकता 

विविध प्रकार के वस्तुओं के वीच उसके धर्मो का उल्लेख करके 
किसी एक का निर्देश कर देने, और उसके ग्रन्य सभी सजाति का परिहार 
कर देने के लिए 'लक्षण' का प्रयोग किया जाता है। कुछ लडके मैदान 
में खेल रहें हो। भ्रव यदि किसी को यह कहें कि उनमें जो घोती 
पहले है उन्हें बुला लाझो, तो इतने से इष्ट लडको का निर्देश हो जाता 
है, श्रौर क्रनिष्ट लड़को का परिहार भी । इस तरह, 'धोती पहने लडके' 
एक तरह उनका 'लक्ष्ण हुआ ! तब, कह सकते हे कि सभी में से इष्ट 
का स्वीकार भौर अनिष्ट का परिहार करा देना 'लक्षण' का काम है। 

$ २--तीन धर्म 

किसी पद का “लक्षण” उसके धर्मो का उल्लेख करके करते हे । 
इसलिए यहा विचार कर लेना भरावश्यक है कि धर्म (--गुण) कितने 
प्रकार के होते है, भौर उनमें “लक्षण” करने के लिए किसका उपयोग 
है भौर किनका नहीं। 


धर्म तीन प्रकार के होते ह--जस्वभाव,* स्वभावत्तिद्ध' और 
प्राकस्मिक । 
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(१) उस धर्म को स्वभाव-धर्म कहते हे जिस कारण उस पद से 
समझे जाने वाले व्यक्ति वैसा समझे जाते है। 'जलचर-प्राणी होना! 
मछली पद का स्वभाव-वर्म हैं, क्योंकि इसी घ॒र्मं के कारण मछली मछली 
समभी जाती है । 'तीन भुजाओ से घिरा होना' त्रिभुज पद का स्वभाव 
धर्म है, क्योकि इसी धर्म के कारण त्रिभुज त्रिभुज समझा जाता हैं। 'पास् 
वाला प्राणी होना पक्षी पद का स्वभाव धर्म हे, क्योकि इसी धर्म के कारण 
पक्षी पक्षी समझा जाता है । 

(२) स्वभावसिद्ध-धर्म वह धर्म हे जो स्वभाव-धर्म का कोई अग 
न होते हुए भी उसी से सिद्ध होता है । 'पावी में सास ले सकना” मछली 
का स्वभाव-सिद्ध गुण हैं, क्योकि उसका यह धर्म जलचर होने से सिद्ध 
है । तीनो कोणो का मिल कर दो समकोण के बराबर होना त्रिभुज पद 
का स्वभावसिद्ध धर्म है, क्योकि यह धर्म तीन भुजाग्रों से घिरे होने को 
, बात से निकलता हैं। हवा में उड़ सकना' पक्षी पद का स्वभाव-सिद्ध 
धरम हैँ, क्योंकि यह धर्म पाख वाला होने की बात से ही सिद्ध होता है। 

स्वभावसिद्ध-धर्म पद से व्यक्त होने वाले सभी व्यक्तियों में भ्रनि- 
वार्य रूप से अनुगत रहता है, वयोकि वह उनके स्वभाव धर्म में ही निहित है। 

(३) स्वाभाव-धर्म भौर स्वमावसिद्ध घर्मं को छोड शेष सभी घर्मो 
को झाकल्मिक धर्म कहते है । अमुक वस्तु के वस्तुत्व की रक्षा के लिए 
आकस्मिक धर्म की आवश्यकता नहीं। उस धर्म के न होने पर भी वह 
वस्तु वैसा समझा जा सकता है। जैसे--मछली के अमुक रग का होना, 
त्रिमुज का समद्विवाहु होता, या पक्षी का द्विषद होना। भ्रमुक रंग की 
नहोने पर भी मछली मछली रह सकती थी, समहिवाहु न हो कर भी तिभुज 
त्रिभुज रह सकता था, हिपद न हो कर भी पक्षी पक्षी रह सकता था, 
इत्यादि । 

इन तीन प्रकार के धर्मों को देखने से स्पष्ट मालूम होता है कि लक्षण! 
के लिए इनमें केवल स्वभाव-घर्म' का ही उपयोग है। पूरे स्वभावधर्म 
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का उल्लेख फर देने सात्न से वस्तु का लक्षण हो जाता है। आकस्मिक 
झौर स्वभावसिद्ध धर्मो में चाहे कितने का भी उल्लेख क्यों न करें वस्तु 
का लक्षण नहीं वन सकता । वह अच्छा से शभ्रच्छा वर्णन' हो सकता 
है, कितु लक्षण नहीं । यदि कहे कि, “मनुष्य वह है जो दो पैरो वाला 
है, दो हाथो वाला है, घरमें रहता है, रोटी जाता है, सास लेता है, लिख- 
पढ़ सकता है, विचार करता है इत्यादि इत्यादि” तो इससे मनुष्य” का 
लक्षण नही होता । यह भनुष्य का वर्णन हुआ, लक्षण” नहीं । 


$ ३--लक्षण का लक्षण 


स्वभावघर्म में दो वाते होती है--(१) अपनी श्रासन्न-जाति' का 
सामान्य, और (२) अ्रपनी प्रसाधारणता' जिससे वह अपनी सजाति 
से पृथक्‌ होता है; इसे व्यवच्छेदक धर्म' भी कहते है । 

उदाहरणार्थ, 'त्रिभुज” का स्वभाव-घर्म है--(१) क्षेत्र होना, और 
(२) तीच भुजाओो से घिरा होना । यहा, 'क्षेत्र' विभुज की अपनी धासच्न 
जाति है; भौर तीन भुजाझो से घिरा होना' त्रिभुज की अपनी असाघा- 
रणता है जिससे त्रिभुज श्रपनी सजाति च॒तुर्भुज, पञ्चभुज भ्रादि सभी 
धन्य क्षेत्रों से पृथक किया जाता है। 

पक्षी का स्वभाव धर्म है--(१) प्राणी होना, और (२) पाख 
बाला होता । यहा, प्राणी पक्षी की झ्रपनी आसच्च जाति है; पाख वाला' 
पक्षी की अपनी भ्रसाघारणता है जिससे पक्षी अपनी सजाति पश्नु, मछली, 
तथा मनुप्य से पृथक किया जाता है। 
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मनुष्य' का स्वभावधर्म है--(१) प्राणी होना, भौर (२) विवेक- 
शील होना । यहा, आणी' मनुष्य की अपनी आसन्न जाति हैं; भर 
“विवेकशील होना” उसको अपनी अ्रसाधारणता है, जिससे वह श्रपनी 
सजाति पली, पशु, तथा मछली से पृथक किया जाता है | 

ब्रत., 'जाति और श्रसतावारण धर्म का उल्लेख कर देना” लक्षण 
का लक्षण कहा जाता है । 


५ ४--लक्षण के नियम और उसके दोप 


(१) 'लक्षण' में लक्ष्य पद के पूरे स्वभावधर्म का उल्लेख होना 
* चाहिए। श्रर्थातू, उसकी आसन्न जाति का सामान्य और उसका असा- 
घारण-श्रमें, दोनो कहें जाने चाहिए । यदि इन दोनों में से एक छूट जाय, 
तो उस लक्षण से पद के व्यक्ति-वोष से अधिक का वोध होने लगेगा । 
पक्षी का यदि लक्षण करें कि, “पक्षी वह हैं जो प्राणी है” अथवा “पक्षी 
वह है जो पसख वाला है”, तो पहले के अनुसार पञु, मछली या मनुष्य 
का भी पक्षी से वोध होने लगेगा, और दूसरे के अनुसार हवाई जहाज, 
विजलों का पंखा भ्रौर उन सभी का वोध होने लगेगा जिनमे किसी प्रकार 
का पस्र लगा हो। 
त्रिभुज एक क्षेत्र हैं, निभुज तीन भुजाशो वाला है, मछली पानी 
में रहने वाला हैं, आम एक फल है इत्यादि लक्षणों में यही दोप है । इस 
दोप को शअ्रतिव्याप्ति' दोष कहते है । 
(३) लक्षण में लक्ष्य पद के स्तभावधर्म को छोड झौर किसी दुसरे 
धर्म का उल्लेख नहीं होता चाहिए। केवल स्वभाववर्म का उल्लेख कर 
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देने से पद के पूरे व्यक्तिवोध का निर्देश हो जाता है। उसके साथ साथ 
यदि उसके स्वभावसिद्ध धर्म का भी उल्लेख करे तो वह व्यर्थ है। “त्रिभुज 
वह क्षेत्र है जो तीन भुजाओों से घिरा हो, जिसके तीनो कोण मिल कर 
दो समकोण के बराबर होते है“--इस लक्षण में अन्तिम भाग व्यर्थ है । 
तीन कोणों का मिल कर दो समकोण के वरावर होना तो विभुज के स्वभाव- 
चर्म मे ही निहित है । यह ठीक है कि इससे त्रिभुज के विषय में हमारा 
ज्ञान भ्रधिक समुद्ध हो गया । कितु लक्षण” का तो यह उद्देश्य नही है । 
लक्षण” का तो उद्देश्य केवल पद के पूरे व्यक्तिवोध का निर्देश कर देना 
ही है; भौर वह तो स्वभावधर्म के उल्लेख से हो जाता है। अतः स्वभाव- 
सिद्ध धर्म का भी उल्लेख करना व्यर्थ है। इस ढोप को व्यर्थधर्मारोप 
बोष' कहते हे । 

पक्षी वह प्राणी है जिसके पल होते है, भौर जो सास लेता है * मछली 
बह प्राणी है जो पानी में रहता है, और जो तैरना जानता है . मनृप्य 
वह विवेकभील प्राणी है, जो विचार कर सकता है इत्यादि लक्षणों में 
यही दोष है । 

यदि लक्षण में स्वभावधर्म के साथ साथ पद के 'भाकस्मिक धर्म! 
का भी उल्लेख कर दें द्वो उसके व्यक्तिबोध के निर्देश में कमी थ्रा 
जाती है। जैसे, “पक्षी पाख वाला प्राणी है, जो पेड पर घोसला लगाता 
है ।” इस लक्षण में जो पेड़ पर घोसला लगाता है! यह पक्षी का श्राक- 
स्मिक धर्म है। इसका उल्लेख कर देने से 'पक्षी' पद का जो व्यक्तिवोब 
हैं उसमे कमी झा गई, क्योकि पेड पर घोसला न बनाने वाले मर्गी, 
वत्तक आदि पक्षियों का समावेश इसमें नही हुआ । लक्षण के इस दोष 
को प्रव्याप्ति दोष' कहते है । 
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(३) लक्षण की भाषा श्लालंकारिक और दुर्वोध न हो। « 

'लक्षण' का उद्देश्य है पद के व्यक्तिबोब को पूर्णत. स्पष्ट बता 
देना । आलकारिक और दुर्वोध भाषा से कुछ का कुछ समर लिया जाने 
का डर रहता है, अत: इससे लक्षण! का उद्देश्य सिद्ध नही होता । 

निह जंगल का राजा है, जान मनुष्य का रत्न है, सूर्य भ्रन्तरिक्षविहारी 
दाज्वन्यमान लोकनेत्र है, इत्यादि लक्षणो में यही दोष है । ऐसे लक्षण से 
नकंशास्त्र का कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं होता ! इस दोप को अलंकार दोष' 
वा दुर्दोंव दोष कहने है । 

(४) लक्षण में लक्ष्य पद या उसके पर्याय का प्रयोग न हो । 

मनृप्य वह है जिसमे मनष्यत्व हो, पक्षी हवा में उडने वाली चिड़िया 
है, शक्ति कूछ काम करने की ताकत को कहते हे, कवि वह है जिसमें कविता 
करने का सामर्थ्य हो, इत्यादि ऐसे लक्षण हें जो इस नियम का उल्लंघन 
करते है । 

लक्षण का तो अभिप्राय यही हैँ कि लक्ष्य पद की साफ कर दे । तब, 
यदि लक्षण में ही लक्ष्य पद चला आवे तो कठिनाई दूर कहां हुई ? ऐसे 
लक्षण को समझने के लिए पहले लख््य को समझ लेना आवश्यक होगा । 
किनु, होना तो चाहिए था कि लक्ष्य को समझने के लिए लक्षण समझा 
जाता । 

इस दोष को प्रन्योन्याक्रय दोय या पर्यायोक्तित दोष कहते है । 

(५) जहां लक्षण विधि-मुख से हो सके वहां निषेष-मुख से नहीं 
करना चाहिए । 

कुछ ऐसे पद है जिनका लक्षण निपेव-मुख से हो करना पडता है। 
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जैसे-+'फेल' वह है जो पास नही हुआ, मृत” वह है जिसमे प्राण नही 
है, प्रन्धकार' वह है जहा प्रकाश नही है, इत्यादि । ध ु 

ऐसे उदाहरणो को छोड़, जिन पदो के लक्षण विधि-मुख से हो सकते 
है उनका निषेध-मुख से करना ठीक नही । इस दोष को निषेषात्मक दोष' 
कहते है । जैसे--सत्य वह है जो भूठ नहीं है, जमीन वह है जो पानी 
नही है, मनुष्य वह है जो हैवान नही है, त्रिभुज वह है जो चतुष्कोण नहीं 
है इत्यादि । 

$ ५--लक्षय की सोमायें' 

(क) लक्षण में आसन्न जाति का सामान्य-धर्म कहा जाना आवध्यक 
है। अत 'महाजाति" का लक्षण हो ही नहीं सकता, क्योकि इसकी 
कोई जाति' नही होती । सत्ता' महाजाति है। इसका लक्षण नहीं किया 
जा सकता । इसका श्र दूसरे पर्याय शब्दों से प्रगद कर सकते हे | कितु 
इसके व्यक्तिवोध की परिधि लक्षण द्वारा नहीं बाधी जा सकती । 

(ख) व्यक्तिवाचक भाव पदो' का भी लक्षण नहीं हो सकता। 
इन्हे तो साक्षात्‌ प्रत्यक्ष करके ही जान सकते है । ललाई, मिठास, सुरीला- 
पन, दुर्गन्धि इत्यादि क्या है लक्षण से उन्हे निर्देश नहीं कर सकते जिन्होंने 
उनका भ्रत्यक्ष नही किया है । श्रौर, जिन्होने किया है उनके लिए उनका 
नाम भ्रहण कर लेना पर्याप्त है। 

(ग) व्यक्तिवाचक नामों” का भी लक्षण नहीं किया जा सकता । 
हम ऊपर देख चुके है कि सभी व्यक्तिवाचक नाम केवल अमृक अ्रमुक 
व्यक्तिवोध के सकेत मात्र हे। जब उनका स्वभाववोध विल्कूल नही होता, 
सेब उनका लक्षण कैसे हो सकता है । 
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विभाग-प्रकरण 
6 १--विभाग के अकार 


किसी एक को उसके भिन्न भिन्न भागो में वाट देनें को विभाग करना 
कहुते है। विभाग तीन प्रकार के होते हे-- 

(१) ज्ञारीरिक विभाग--किसी भ्रगी को उसके भिन्न भिन्न 
अ्गो में वांट कर रखना आरीरिक विभाग है । जैसे, मनुृप्य' के शारीरिक 
विभाग होगे--हाथ, पैर, गिर, इत्यादि | पुस्तक' के शारीरिक विभाग 
होगें---जिल्द, टाइटिल पेज, पन्ने । वृक्ष के गारीरिक विभाग होगे--- 
जड, घड़, गाखाणे, टहनिया, पत्ते 

(२) पझ्लाभिघर्मिंक विभाग--किसी धर्मी को उसके भिन्न भिन्न 
वर्मो में वॉँट कर रखना आभिधर्मिक विभाग हैं। जैसे--भनुष्ण” के 
आभिवभिक विभाग होगे--रूप, बेंदना, ज्ञान, क्रियाशक्ित * श्रथवा-- 
मोटाई, लम्बाई, रग, वजन, दयालुता, क्रोध इत्यादि ! पुस्तक के आभि- 
चमिक विभाग होगे---मोटाई, चौडाई, लम्बाई, रूप, रग, उपयोगिता 
इत्यादि । वुक्ष' के आभिधमिक विभाग होगे---ऊँचाई, फैलाव, सघनता, 
रग, इत्यादि उसके सभी धर्म । 

(३) ज्ञास्त्रीय विभाग--किसी जाति फो उसकी भिन्न भिन्न 
उपजातियों नें वांट कर रखने को ज्ञास्त्रीय विभाग कहते है। जैसे, 
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मनुष्य” के शास्त्रीय विभाग होगे--गोरे, काले, पीले, लाल : भ्रथवा--- 
एसियाई, यूरोपीय, अमेरिकन, अफ्रिकन, अस्ट्रेलियन इत्यादि । पुस्तक' 
के शास्त्रीय विभाग होगे--साहित्यिक, वैज्ञानिक, धामिक इत्यादि। 
बुक्ष' के झास्त्रीय विभाग होगें--आम, नीम, पीपल इत्यादि । 

तकंशास्त्र का शारीरिक या आभिधवर्िक विभाग से नही, किंतु शास्त्रीय 
विभाग से सम्बन्ध है| 

अपर देख चुके है कि किस प्रकार स्वभाववोध का उल्लेख करके 
पद के व्यक्तिबोध की सीमा की परिधि 'लक्षण'' द्वारा खीच सकते हे । 
अव, यह समभने की आवश्यकता है कि उस सीमा के भीतर उसके व्यक्ति 
किन सिलसिलो से व्यवस्थित है। इसके लिए 'शास्त्रीय विभाग" का 


वा उपयोग है । 
$ २--विभाजक घ्म' 

किसी “जाति' को भ्रपनी 'उपजातियों” मे बाँट देना ही शास्त्रीय 
विभाग है। कितु, भिन्न भिन्न विचार से एक ही 'जाति' की भिन्न भिन्न 
प्रकार की उपजातिया बन सकती हे ! जैसे--- 

भज़हब के विचार से 'भनृष्य' की उपजातिया होगी--वौद्ध, ईसाई, 
मुसलमान, हिन्दू, पारसी, इत्यादि । 

रेंग के विचार से मनुष्य' की उपजातिया होगी--गोरे, काले, पीले, 
लाल | 

भहादेश के विचार से “मनुष्य' की उपजातिया होगी--एसियाई, 
युरोपियन, अमेरिकन, अफ्रिकन, अस्ट्रेलियन । 

केद के विचार से भनृष्य' की उपजातिया होगी---लम्बे, साधारण, 
नाठे, वौने। 
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धन के विचार से मनृप्य' की उपजातिया होगी--बनी, सावारण, 
भरीब । इत्यादि इत्यादि इत्यादि। 

इसे देखकर स्पप्ट मालूम होता हैं कि किसी एक पद का ही विभाजन 
भिन्न भिन्न प्रकार से कर सकते है; झौर यह कि प्रत्येक प्रकार के विभाजन 
में एक एक नियामक विचार रहता है, जिसे दुष्टि मे रख कर ही उपजातिया 
बनाई जाती हे। उस निवामक विचार को विभाजक-घधर्म कहते हें । 
ऊपर जो “मन॒प्य'ं पद के भिन्न भिन्न प्रकार से विभाग किए गए उनमे 
पहले का 'विभाजक-वर्म' मज़हव है, दूसरे का रंग, तीसरे का महादेश, 
चौथे का कद और पाँचवे का घन । 


6 ३--शास्त्रीय विभाग के नियम और उसके दोप 


(१) शास्त्रीय विभाजन किसी एक वर्य फा होता है, किसी व्यक्ति 
का नहीं'। 'मनृप्य' पद जब एक वर्ग+#जाति का सूचक हो तभी उसका 
झामस्थ्रीय विभाजन हो सकेगा । 'मनुष्य' पद से जब एक खास अ्गी या 
धर्मी का ग्रहण करें तव उसके शारीरिक या 'आभिधमिक” विभाग तो 
होगे, कितु उत्तका शास्त्रीय विभाजन न हो सकेगा । 

(२) एक बार एक ही 'विभाजक धर्म! के श्रनुसार विभाग किए 
जायेंगे। ऊपर 'मनुष्य' पद का भिन्न भिन्न प्रकार से विभाजन करके 
देख चके है कि किस प्रकार एक वार एक ही विभाजक-धर्म हो सकता 
हैं। किसी विभाजक-बर्म की नियामकता बिना स्वीकार किए किसी 
पद का विभाजन करना चाह तो उसका कही अन्त ही नहीं होगा । यदि 

मनृप्य' के विभाग करें--मोटे, धनी, गोरे, दुबले, पीले, सुन्दर, भूखे, 
भारी. . . ,तो ऐसे विभाग से कोई उद्देष्य मिद्ध नहीं होता। 
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विभाग के इस दोष को, जिसमें अनेक विभाजक-धर्मों का परस्पर 
मिश्रण हो जाय, विभाग-संकर' दोष कहते है । 

(३) एक विभाजक-धर्र के अनुत्तार पद के जितने भी विभाग हो 
सकते हैँ सभी का श्रवव्य उल्लेख हो जाना चाहिए। यदि कोई विभाग 
छूट जाय तो उतने भ्रण मे पद का व्यक्तिवोव अविचारित रह जाता है । 
यदि वर्म के विचार से मनुष्य! के दो ही विभाग करे--हिन्दू! और 
'मुसलमान', तो इसमें यही दोष होगा। क्योकि, वौद्ध, ईसाई आदि जो 
दुसरे धर्मावलम्वी हे उनका समावेश नहीं हुआ । इस दोप को 'अव्याप्त 
विभाग" कहते हे। 

(४) किसी ऐसे विभाग को स्वीकार क्रमा नहों चाहिए जिसका 
पद के व्यक्ष्तिवोध में कोई स्थान नहीं हं। यदि 'मनुप्य' का विभाग करते 
हुए कहे कि मनुष्य दो प्रकार के होते है--एक तो हाउ-मास से बने मनुष्य, 
झौर हुसरे पत्थर की बनी मूरतिया--तो यह शास्त्रीय विभाग नहीं होगा ) 
पत्थर की भूततिया मनुष्य” पद के व्यक्तिवोध में सम्मिलित नही है, भ्रतः 
यहा उनका कोई विभाग नहीं वत सकता । विभाग के इस दोष को 
श्रतिव्याप्त-विभाग' कहते ह। 

* (५) सभी धिभागों के व्यक्तिबोध का योग विभाज्य पद के व्यक्त 
बोध के वरावर ही होगा । यह कोई नया नियम नहीं है, कितु ऊपर के 
दो नियमों का ही सार है। “मनुष्य” पद को महादेश के विचार से विभाय 
कर सकते हे--एजियाई, युरोपियन, अमेरिकन, अस्ट्रेलियन भ्रौर श्रफ्रि- 
कने । यह सच्चा शास्त्रीय विभाय हूँ; क्योकि इन विभागों के व्यक्तिवोध 
का योग विभाज्य पद 'भनुष्य' के व्यक्तिवोध के वराबर ही है। यदि कम 
हो तो श्रव्याप्त' दोष होता है, भौर अधिक हो तो अतिव्याप्त' दोष । 
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(६) क्रास्त्रीय विभाजन में एक विभाग हूसरे से सर्वथा पृथक्‌ होता 
। मनुष्य” पद को एसियाई, युरोपियन आदि विभागो में जो वाँटा 
उनमें एक विभाग दूसरे से स्वेथा पृथक्‌ हैं। 'एसियाई” युरोपियन! 
से सर्वथा पृथक्‌ है, क्योंकि कोई एसियाई युरोपियन नही है, और कोई 
बूरोपियन एसियाई नहीं है । 

बदि किन्ही दो विभागों के कुछ भाग इसमें और कुछ उसमे चले 
झ्रावे नो इस दोप को परस्पर व्याप्त' विभाग कहते हे । 

(७) सभी विभाग दिभाज्य पद फी आसल्न” उपजातियां होनी 
चाहिए, टूरस्थो नहीं। मनुष्य” पद के यदि विभाग करने लगे--पजावी, 
गुजराती इत्यादि, तो यह उचित नही होगा, क्योक्ति पजावी, गुजराती 
इत्यादि मनुप्य' की दूरस्थ उपजातिया हे, आसच्न नहीं। मनुष्य” को 
पहले महादेश के विचार से, श्रौर फिर देश के चिचार से विभाग कर लेना 
चाहिए था। तब जा कर प्रान्त के विचार से विभाग करना उचित होता। 

इस ढोप को संछीर्ण-खिभाग' कहते हे । 


6 ४--भावाभावात्मक विसाय| 


थास्त्रीय-विभाजन का यह प्रधान नियम है कि “भिन्न भिन्न विभाग 
परापर-व्याप्त न हो; और सभी विभागों का योग विभाज्य पद के 
वराबर हो” । 

श्रव, अमुक विभाजन में इन दो बातो की पूर्ति हुईं या नही इसे जानने 
के लिए उस विपय को अच्छी तरह जानना श्रावश्यक होगा | कितु, 
ऊपर देख चुके हूँ कि तर्कंशास्त्र प्रवानत. 'रूप-विपयक' है, विपय-विषयका 


जि / ७ 
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नहीं । विषय के ज्ञान का अन्वेषण करना तक्कशास्त्र का काम 
नही है । 

इस कठिनाई से बचने के लिए कुछ तकंशास्त्रियो ने विभाजन की 
प्रक्रि।| का एक रूप' बनाया है, जिसके लिए विषय के ज्ञान की वैसी 
आवश्यकता नही होती । इस रूप' में प्रत्येक पद के दो विभाग होते हे 
जो परस्पर विरुद्ध के रूप में रखे जाते है । इस तरह, उतके परस्पर 
व्याप्त होने का भी भय नही रहता : और उन दोनो का योग निश्चय 
रूप से विभाज्य पद के बरावर ठहरता है। क्योकि, ऊपर हम देख चुके 
है कि दो विरुद्ध पद अपने भ्रवगति-क्षेत्र" को पूर्णतः व्याप्त कर लेते हैँ । 
[१० ६१] भौर, यह झवगति-क्षेत्र” उनकी आसच्च-जाति ही तो है । 

इस प्रक्रिया को भ्रगरेजी मे 'डिकोटोमी' कहते है, जिसका भ्र्थ होता 
हैँ दो टुकडे कर देना' । इसे हमने यहा “भावाभावात्मक विभाग कहा 
हैं। इसका एक विभाग विधि-रूप मे होता है, भौर दूसरा निषेध-सूचक 
अ' अक्षर जोड़ कर उसका बना “विरुद्ध/ स्वरूप । जैसे--- 








मनुष्य 
[ 
| 
एसियाई अ्र-एसियाई 
| | 

का अ-भारतीय 
हक | | 
पंजाबी अ-पजावी 
।(0०00थतां७5०७7- 


े १ 7४९ 06 0500978९. 


विभाग-प्रररण ] भावासावात्मक विभाग छ्प्‌ 


जहा तक 'रूप' का सम्बन्ध है यह विभाजन-प्रक्रिया वडी अच्छी 
हू। इसमें शास्नीय-विभाजन के सभी नियमों का पालन निश्चित रूप 
से हो जाता है, भौर 'विपय के पूरे जान की भी अपेक्षा नही रहती । कितु, 
इत्त प्रत्रिया में सवसे वटा दोप यह है कि इसका अभावात्मक विभाग 
विल्कूत श्रस्पप्ट रह जाता है। 


पाँचवाँ अध्याम्र 
वाक्य-प्रकरण 
पहला भाग 
(वाक्य का रूप' ) 
6 १--पद और वाक्य 


विचार! की दकाई 


पिछले प्रकरण में हम लोगो ने पद' के स्वरूप, प्रकार, परस्पर सम्बन्ध, 
लक्षण और विभाग पर विचार किया। पद' के विचार से त्कशास्त्र 
का प्रारम्भ होता है यह ठीक है। कितु वया सचमुच हमारे विचार की 
प्रक्रिया पद' से प्रारम्भ होती है ? क्या हमारे मत में कोई पद स्वतन्न 
रुप से आता है ? 'मनृष्य खाता है, या वैठा हैं, या अच्छा हैं, ऐसा 
विना विचार किए क्या हम केवल मनुष्य” पद का विचार कर सकते 
हे--जो न भाता हो, व वेठा हो, न कुछ भी हो ? तनिक ध्यान देने से 
स्पष्ट प्रतीत होगा कि ऐसा विचार करना सम्भव नही हैँ। बथार्थ में 
किसी विचार का उद्गम पद के रूप में नही, कितु वाक्य! के रूप में 
होता है । छोटा बच्चा, जिसने भ्रभी वाक्य वोलना नही सीखा हूँ, बिल्ली 
को देख कर गदुगद हो जाता है और अपनी मा का ध्यान आाकृष्ट करके 
वोल उठता है विल्ली' ! कितु यथार्थ मे वह कहना चाहता है कि-- 
विल्‍्ली श्राई, या जा रही है, या वडी भच्छी है । भ्रत', यह ऐसा है' इसी 
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भाग १, वाक्य का रूप ] विधेय-पद के प्रकार ७७ 


रुप को ग्रहण किए किसी भी विचार की उत्पत्ति होती है । तब हम कह 
सकते है कि विचार की इकाई 'पद' नही कितु 'वाक्य' है । 

शब्द में प्रकट करने के पहले ही जो 'पद' का भाव मन मे रहता है 
उस प्रत्यय” कहते है। और, थब्द में प्रकट करने के पहले ही जो हम 
भन ही मन दो भ्रत्ययो के वीच किसी सम्बन्ध की स्थापना कर जेते है उसे 
अध्यवस्ताय” कहते हूँ । अ्रध्यवसाय जब शब्दों में व्यक्त होता है तब 
उसे वावय' कहते हे । प्रत्यय और अध्यवसाय मन के भीतर की प्रक्रिया 
हैँ, इसलिए इनका सम्बन्ध मानसभास्म से है न कि तककंद्ास्त्र से । प्रत्यय 
या अध्यवत्ताय से तर्कशास्‍्त्र का सम्बन्ध तभी होता है जब थे भाषा मे 
व्यक्त हो कर 'पद' या वादय' का रूप गहण कर लेते हे । इसीलिए, 
यहां 'पद' और 'वावय' शब्दों का प्रयोग किया गया, प्रत्यय भौर भ्रध्यवसताय 
का नहीं। जो हो, तवंगास्त्र को तो यह समझा देना हैँ कि मानसिक 
विश्लेपण से भले ही हम 'पद' के विपय में स्वतत्न रूप से विचार कर ले, 
बिनु अपने में एक समस्त इकाई तो वावय ही है । किसी पद के शास्त्रीय 
महत्व की परीक्षा नभी हो सकती है जब इस पर वावय की व्यवस्था की 
दष्टि से विचार करे । 

6 २--विधेय-पद के प्रकार 

हम अ्रभी देस चुके है कि यह ऐसा है! इसी रूप को भ्रहण किए किसी 
भी विचार की उत्पत्ति होती है। वावय की व्यवस्था यही है। अब 
प्रग्न होता है कि 'यह ऐसा है' वाक्य के इस रूप को कितने प्रकार से समझ 
सकते है ? इसका उत्तर साफ हूँ कि इसको उतने ही प्रकार से समझ 


सकते है जितने प्रकार के ससार में पदार्थ हैं। पारचात्य तकंशास्त्र के 
श्रादि भ्रणेता दानिक भ्ररस्तू ने ऐसे दस प्रकार के पदार्थों' की स्थापना 
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७८ पाइचात्य तफंशास्त्र | श्र० ५, वाषय-प्रकरण 


की है--(१) द्रव्य, (२) परिमाण, (३) गुण, (४) सम्बन्ध, (५) 
दिल्ला, (६) काल, (७) परिस्थिति, (८) प्रवस्था, (६) क्रिया और 
(१०) कम ।' 

यह मनुष्य है, पत्थर है, कलम है, हवा है---सभी को (दव्य' के अन्तर्गत 
कर सकते हे । यह छोटा है, वडा है, इत्यादि सभी 'परिमाण' है। यह 
अच्छा है, मीठा है, सुन्दर है, इत्यादि सभी गुण है। यह गुरुतर है, सुन्दर- 
तम है इत्यादि सभी सम्बन्ध' है । यह दूर है, निकट है, भीतर है इत्यादि 
सभी 'दिशा' है । यह सवेरा है, गीघ्र है, देर है इत्यादि सभी 'काल' है। 
यह वीमार है, यह प्रसन्न है इत्यादि सभी परिस्थिति” हैं। यह उल्दा 
है, सीधा है, इत्यादि सभी अ्रवस्था' है । यह जाता है, श्राता है इत्यादि 
सभी 'क्रिया' है। यह देख लिया गया, यह हरा दिया गया इत्यादि सभी 
कर्म है || 

ससार की सारी चीजो को इन्ही दस प्रकार से समझ सकते है; क्योंकि 
जितनी भी चीज़े हे इन दस पदार्थों मे से किसी न किसी एक के भीतर 
अ्रवद्य चली झायेंगी । इसलिए, यह ऐसा है” वाक्य के इस स्वरूप को 
इन्ही दस प्रकारो से समक सकते है। भ्र्थात्‌ू, किसी वाबय का विधेय-पद 
इन्ही दस प्रकारों से समका जा सकता है। 

$ ३--छद्देश-पद्‌ के सम्बन्ध में विधेय-पद्‌* 

अभी हमने जो देखा कि विधेय-पद दस प्रकार के पदार्थ हो सकते 
हैँ, उसका भ्राधार ससार की चीजों का वर्गीकरण था। अब, एक दूसरी 
दृष्टि से विधेय-पद के प्रकारों का निश्चय करना आावध्यक है। वह 
है---उसके उद्देश-पद के सम्बन्ध की दृष्टि से। 
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भाग है; वाक्य का रूप |] वाक्य बया हे ? रहे 


उद्देश-पद के सम्बन्ध की दृष्टि से विधेय-पद पाँच प्रकार के हो सकते 
हे--( १) जाति, (२) उपजाति, (३) व्यवच्छेदक घर्म, (४) स्वभाव- 
सिद्ध-बर्म और (५) आकस्मिक धर्म । 

उदाहरणार्थ, सभी भारतीय” “मनुष्य” हे--इस वाक्य मे विधेय 
उद्देश के सम्बन्ध मे जाति है। कुछ मनुष्य! भारतीय' हे---इस वाक्य 
में विधेय उद्देश के सम्बन्ध में उपजाति है । सभी मनुष्य” “विवेकशील' 
हे--इस वाक्य में विधेय उद्देश के सम्बन्ध में व्यवच्छेदक धर्म है। सभी 
भनुष्य' सास लेते हे---इस वाक्य में विधेय उद्देश के सम्बन्ध मे स्वभाव- 
सिद्ध धर्म है। सभी मनुष्य” कपड़ा पहनते' हे--इस वाक्य में विधेय 
उहेण के सम्बन्ध में श्राकस्मिक धर्म है। 

6 ४--वाक्य क्या है ? 

ऊपर देख चुके है कि---यह' ऐसा' है : अथवा, क' 'ख' हं--यही 
वाक्य का स्वरूप है । वाक्य में दो पदी के बीच कोई सम्बन्ध स्थापित 
किया जाता है | कोई मनुष्य 'ग्रमर' नही है, इत्यादि निषेवात्मक 
वाक्यों में भी उद्देश और विधेय के वीच कोई सम्बन्ध ही स्थापित किया 
जाता है। किसी सम्बन्ध का न होना भी तो एक सम्बन्ध ही है। शत्रु 
का भत्रु से जो कोई सम्बन्ध नही है वह भी तो एक सम्बन्ध ही है। सम्बन्ध 
सम्बन्ध का हो या विरोध का, दोनों सम्बन्ध ही हैं । श्रत, विधानात्मक 
या निषषेघात्मक, दोनो वाक्य उद्देश भौर विधेय के बीच सम्बन्ध स्थापित 
करते हे । 

यह सम्बन्ध स्थापित करना केवल एक मानसिक प्रक्रिया नही है ।, 
कितु, साथ ही साथ, वह वाक्य सत्य होने का दावा करता है। यह कि, 
वाह्म संसार में वस्तु-स्थिति से उसका सवाद हैं । यदि वाक्य में यह सत्य- 


' (१) 660०४, (>) $०८०४,.. (३) /07रथि६०।०, 
(४) ए०एनए,.. (१) र०्लवेला. 


घ्० पाइचात्य तकंज्ासत्र [ झ० ५४, घापय-प्रकरण 


प्रतिपादनता नही रहें तो उससे तकंशञात्त्र को कोई प्रयोजन नही, क्योकि 
तकंशास्त्र का लक्ष्य तो सत्य ही है। 

अनुज्ञात्मक, इच्छार्थ, विस्मयादि बोघक, तथा प्रइनात्मक बाकेय-- 
जैसे, भ्ाम लावो, तुम्हारा कल्याण हो, अरे वह मर गया, तुम क्या करते 
हो--कैेवल हमारे मत के भाव हे। इन वाक्‍्यों में सत्यासत्य विवेक 
की वात ही नहीं उठती । इस कारण, तकंशास्त्र को ऐसे वाक्यों से कोई 
मतलब नही । 

कभी कभी प्रश्न पूछ कर, या विस्मय भ्रगट करके ही हम किसी 
बात का होना या न होना व्यक्त करते है । जैसे, क्या में तुम्हारी किताव 
चुराने वाला हू |! इसका अर्थ यह होता है कि---'मे” तुम्हारी किताब 
चुराने वाला” नहीं हु| यदि ऐसी व्यज्जना निकले तो अलवत्ता वह 
वाक्य तककंशास्त्र के काम का हो सकता है * अपने पहले रूप में नही, कितु 
श्रपने व्यक्त रूप में । 

तव, कह सकते है कि तकंशास्त्र की दृष्टि से वाक्य वह है 
जो वो पदो के थीच किसी सम्बन्ध का बोध कराबे, और जिसमें 
सत्य-प्रतिपादनता का भाव हो । 

$ ५--वाक्य के अंग 

वाक्य के भ्रग तीन हँ--उद्देश, विधेय और सयोजक | उद्देश” वह 
पद हैँ जिसके विषय में कुछ कहा जाय । विधेय* वह पद है जो कुछ उद्देश 
के विषय में कहे । और, संयोजक' होना' क्रिया का वह रुप हैं जो उद्देश 
और विधेय के बीच सम्वन्ध की सूचना दे। 

उदाहरणार्थ, सभी "मनुष्य! 'मरणधर्मा' है। यहा, मनुष्य' पद 
उद्देश है, क्योकि इसी के विषय में कुछ कहा गया है ) 'मरणधर्मा' पद 
विधेय हैं, क्योकि उद्देश के विषय में यही बात कही गई है। और 'है” यह 
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न्षाग ९, वाक्य फो रूप] बाघ के ज्ंग घर 


क्रिया का रूप सयोजक है, व्योंकि यही उद्देग और विधेय के बीच सम्बन्ध 
की सूचना देता है । 

उद्देश और विधेव पढो के विपय में काफो चर्चा हो चुकी है । यहा 
संयोजक के स्वरूप के व्पिय में कुछ श्रावश्यक विचार कर ले । 


संयोजक का स्वरूप 


संयोजक “हैं! धब्द क्सिकी विद्यमानता को सूचित करता हैं ? 
कुछ लोगो का बढ़ना है कि यह उद्देश की विद्यमानता को सूचित करता 
है। वितु, यह दीक नहीं। बहू मर गया' है--इस वाक्य में भला 
सयोयक उसकी विद्यमानता कैसे बतावेगा जो है ही नहीं ? यथार्य यह 
है दि संघोजफ ने ती उद्देश की और न विवेय की विद्यमानता बताता 
है, क्ति वह यदि विसी की विद्यमानना को बताता हैं तो उस पूरी वात 
बने विद्यमानता को जिस बात को वह वाक्य व्यक्त करता है और जिसकी 
यत्यता का प्रतिपादत करता हैं । 

संबोजक में काल 

जो बात सत्य है यह वाल के वन्धन से नहीं वादी जा सकती। 
अर्वर भारतव्य वा राजा हग्रा--यह्ट वात भूत काल में सत्य थी, आ्राज 
भी यह बात सत्य है, और भविष्य में सदा यह वात सत्य रहेगी। भारत- 
वर्ष में स्व॒राज्य होगा--बह बात भविष्य में सत्य होगी, यह आज भी 
सत्य हैं, श्र पहले भी सत्य थी। प्रिकालाबाधित सारा विव्व एक 
व्यवस्था है: धसमें जो वात सत्य है वह सर्वेदा सत्म है । 

उसलिए, तरुशास्त्र में भ्ाक्य का सयोजक हैं क्रिया का रूप सबंदा 
वर्तमानकाल में रहता है । भूत तथा मविप्यत्‌ की घटनाओं को भी, उनके 
कान की रक्षा करते हुए, तर्कथास्त्र के वाक्य में है! सयोजक के दारा सूचित 
करने है । वह घर जा रहा था, या वह वर जायगा, रन बाक्यो को 
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तकंशास्त्र की भाषा में कद्देगे--वह' जो घर जा रहा था, सो' है : बह 
जो घर जायगा नो है । 


सयोजक और निपेध 


निर्षेवात्मक वाक्य में निषेषसूचक शब्द--न, नहीं--संयोजक' 
का मझ्भ समझा जाय या विधेय का, इस वात पर भी बडा मतभेद है । 
हौब्स प्रभृति कुछ दार्गनिको का मत है कि निषेध-शब्द को विधेय के साथ 
मिला देना चाहिए, और सभी वाक्य को विघानात्मक रूप दे देना चाहिए । 
उनके विचार से सयोजक-क्रिया का रूप सर्वदा विधि में होता चाहिए। 
भ्रत , उनके भनुसार, कुछ पशु” घोडे' नही है, इस व्यक्य का रूप बदल 
कर इस प्रकार कर देना उचित हे--कुछ 'पथ' 'प्र-घोडे' हे । 

कितु, विचार करने से ज्ञात होता है कि निपेष-जब्द को इस प्रकार 
विधेय-पद के साथ जबरदस्ती लगा देने से बडी अस्वाभाविकता आ 
जाती है, और कुछ हद तक वाक्य का भाव भी वदल जाता हे! कुछ 
'पश्ु' 'घोडे' नहीं हे--इस वाक्य का श्रर्थ है कि कुछ पजुञ्रों से समस्त 
घोडो की भिन्नता है। कितु, कुछ पशु” अ-घोडे' हे--इस वाक्य का 
श्र्थ है कि कुछ पशुओ के साथ कुछ अ-घोड़ों की समानता है । 

इससे सिद्ध होता हैं कि निषेघ-शन्द सयोजक' के साथ ही सम्बद्ध 
होना चाहिए, विधेय के साथ नहीं। सयोजक विधानात्मक भी होगा, 
और निषेबात्मक भी । 


6 ६--लौकिक वाक्य और ताकिंक वाक्य 


भाषा में एक ही वाक्य अनेक प्रकार से प्रकट किया जा सकता है, 
जिनके बाह्य रुप भ्रत्यन्त भिन्न होने पर भी उनका अर्थ एक ही हो सकता 
है । उदाहरण के लिए, इन तीन वाक्यों को ले-- 

१. केवल टिकट वाले ही भीतर आ सकते है । 
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कोई वेंटिकट वाले भीतर नही मरा सकते है । 
वे ही भीनर भ्रा सकते हे जो टिकट वाले है । 

चइन तीन बाक्यो के रूप एक दूसरे से भिन्न है, तो भी उनके अर्थ में 
कोई भेंद नही है। रूप की इन भिश्नताओं के कारण विचार के सिलसिले 
में श्रानिति होने का वटा डर रहता है । इस डर से बचने के लिए तक॑- 
घास्त्रियों ने बादय के केवल चार रूप निव्चित कर लिए हे, जिनमें किसी 
एक न एक में किसी वावय को ला कर ही उस पर शास्त्रीय विचार किया 
जाना चाहिए । वाक्य के चार निश्चित रुप हें... 

2. सभी के ख है,--नामान्य विधि 

८५ कोई 'क' ख' नही है,--सामान्य निषेध 

६. कुछ क' स हँ,-विशेष विधि 

४. कुछ रू ला नहीं है,--विशेष निषेध 

व्यवहार के वावयों को इन रूपो में लाने के लिए यही ध्यान में रखना 
होगा कि अर्थ में किसी प्रकार की क्षति न हो, और वाक्य के उद्देश, विधेय 
तथा सयोजक पृथक्‌ पृथह्‌ साफ मालूम हो जाय | इसके लिए कुछ नियम 
यहा दिए जाते हे-- 

(१) सभी, प्रत्येक, हर एक, सब, सब कोई, इन जैसे धब्दो से प्रारम्भ 
दीन बाले विधानात्मक वानय सामान्य' समर जायेगे. और वे पहले वाक्य 
कक रहेगे--सभी 'क' सं है। किनु यद्धि उनमें निपेव्गत्मक शब्द 

उपस्थित हो, तव वे विशेष' समझे जायेगे, और उनका रूप चौथे 
वावय के श्रनुसार होगा--कुछ क' ल्व' नही है। जैसे-- 
प्रत्येक मनुष्य अज हैँ 
सब मनृप्य श्रन्ष हैं 

१इटिश्चेद देगिर पृ० १०१ * (१) एगर्क्यों 
+पीाक्वाए८, (२) ऐगए्टाज्यं ८8०४४ ए८, (३) एश0ए०णैश: 
ैगीएशाशाच2, (४) रिक्रााएयीब्रा भिटछुआाए2 


श्त 
जि 


ह सभी “मनुप्य' भज्ञ हे। 
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किंतु, 
पा जब हो ्च् मनुष्य” श्रज्ञ' नहीं है । 

जिन वाक्‍्यों के उद्देशपद व्यक्तिवाचक सन्ञा हो, उनके आगे समी' 
गब्द नहीं लगाया जाता। तो भी उन्हें सामान्य ही समझना चाहिए, 
बेयोकि उनके उद्देश अपने मे पूर्णा्थंक हे । जैसे--मोहन' अ्रच्छा लड़का' 
हे । 

(२) हमेशा, बिलकुल, स्वभावतः, निडचयपूर्वक इन जैसे शब्दों 
वाले वाक्यो मे भी ऊपर के ही नियम लागू होगे । जैसे--- 
विलकुल मनुष्य अज्ञ हे 
भनुष्य हमेशा अज्ञ है (-"सभी भनुष्य' अज' हे 
भनुष्य स्वभावत. भज्ञ है 

कितु 
बिलकूल मनुष्य श्रज्ञ नही है 
अनुप्य हमेशा अज्ञ नहीं है कुछ मनुष्य' झज' नही हूँ । 
मनुष्य स्वभावत अज्ञ नहीं है 

(३) कोई भी, इससे प्रारम्भ होने वाले विधानात्मक या निषेघात्मक 
दोनो वाक्य सामान्य होगे। विधानात्मक वाक्य पहले रूप के अनुसार 
होगे । और, निषेधात्मक वाक्य का दूसरा रूप रहेगा। जैसे--. 
कोई भी लडका जानता है--सभी लडके' 'जानते' है, 
कोई भी लड़का नही जानता है--कोई 'लडके' 'जानते' नही है । 

(४) कभी नहीं, बिलकुल नहीं जैसे जव्दों वाले वाक्य सामान्य 
निषेव' होगे, श्रौर उनका रूप दूसरे वाक्य के अनुसार होगा । जैसे-- 
विलकूल तड़के ढही थे |-०कोई 'लड्के! 'जानते' नही है। 


(५) कुछ, कोई कोई, बहुतेरे, अनेक, प्रायः, अधिक, इन जैसे शब्दों ध 
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वाले वाबय विद्येष' होते हे । विधानात्मक होने से उनके रूप तीसरे 
वाक्य के अनुसार, और निपेघात्मक होने से उनके रुप चौथे वाक्य के 
झनसार होगे | जैसे-- 
ऐई कोई लडका झाया (नहीं) है । 

बहुतेरे जठके आये (नहीं) है 
अनेक लटदके बआ्लाये (नहीं) है ("कुछ लडके' आये” (नहीं) हे। 
प्रावः लब्के आये (नहीं) है 
भप्रधिक लट्के झाये (नहीं) है 

(६) बिरले, शायद ही फोई, फोई मुश्किल ले,इन शब्दों वाले वाक्य 
विशेष निपेत्न' होते है, वयोकि उन दाब्दों में निषेघकशक्ति है। इन 
बब्दों के साथ यदि निपेव-शब्द नही का भी:प्रयोग हुआ हो तो वह वाक्य 
विधानात्मक नमका जाबया उप्ोकि दो वार निषेध करने का श्र्य होता 
हैं विधान करना | जैसे-- 
बिरले मनृपष्य नानी हैं 
सायह ही कोई मनुष्य जाती है [के 'भनुप्य' 'नानी' नही है । 
कोर्ट मनुष्य मृध्किल से ज्ञानी है | 
बिलु-- 
बिरले मनृष्य ज्ञानी नहीं हें | 
घायद ही कोई मनृप्य ज्ञानी नहीं है ॥ 
लोई मनप्य मुब्किल स ज्ञानी नहीं है 


स्न्‍कुछ मनुष्य! जानी है। 


(७) फेबल, दि, ही, उन शब्दो वाले वाक्य को अनन्य सावारण 
वाक्य! कहते है । ऐसे दावय सामान्य होते है। उन्हें विधानात्मक या 
निर्षधात्मक दोनो रूप दिये जा सकते है। विधानात्मक वाक्य का रूप 
देने के लिए मल वाक्य के उददश और विवेय के स्थानों में परिवर्तन कर 
देते है । और, निषेधात्मक लय देने के लिए मृल छाक्य के उद्देश 
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में निषेध-सूचक अ' शब्द लगा कर उसका विरुद्ध रूप दे देते हे, श्र वाक्य 
का रूप दूसरे वाक्य के भ्रनुसार बनाते है । जैसे-- 
क्ेवल पण्डित लोग इसे समझते है,। विधि--सभी जो इसे समभत्े है 
। 'पण्डित' है, 
अथवा | 
पण्डित लोग ही इसे समभते हे |सिकक-को अपण्डित' 'इसे समझने 
बाले' नही है । 

(८) अ्रपवादात्मक बाक्य---अ्रपवाद का विषय यदि निश्चित हो 
तो उस वाक्य की 'सामात्य' समझना चाहिए। और, यदि भ्रपवाद का 
विषय अनिश्चित हो तो उस वाक्य को विजेष” समभना चाहिएं। जैते-- 
मोहन को छोड सभी लडके अच्छे हैः: 

सभी 'लडके, मोहन को छोड” अ्रच्छे हे । 
एक को छोड सभी लड़के अच्छे हे: 
'ज्डके' घच्छे हे ] 
भोहन को छोड़ कोई लडके अच्छे नहीं हैः 
कोई 'लडके, मोहन को छोड' 'श्रच्छे' नहीं है 
एक को छोड कोई लडके अच्छे नही है>- 
कुछ 'लड़के' नही है। 

(६) यदि निपेध-सूचक छाब्द विधेय-पद के साथ युक्‍त हो, सपोजक 
के साथ नहीं, तो वह वाक्य विधानात्मक रूप ग्रहण करेगा। जैसे-- 
है कोई मनुण्य नही ज्ञानी है--सभी भनृष्य' नहीं-ज्ञानी (->अ्रमाती) 
हे । 

(१०) झकतूक बावय--वडी गर्मी है, यह दिन है, चार वजा है, 
इत्यादि अकतृंक वाक्य हे, जिनके कर्ता का स्पप्ट उल्लेख नही है। इन 
वाक्यो पर तककंक्षास्त्र की दृष्टि से विचार करने के पूर्व इनके स्पष्ट उद्देश 
और विधेय पदो को दिखला कर उस वार्क्य को किसी निश्चित रूप में 
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बदल लेना चाहिए । जैसे--मौसिम' बढा गर्म' है, 'पह समय दिन 
है, यह समय चार वजने का' है, इत्यादि । 


6 उ--बाक्ष्य के अभिम्नाय की परिधि 


सामान्य विधि, सामान्य निपेव, विशेष विधि, और विशेष निपेष-- 
इन चार प्रकार के वाक्य-हुप निब्चित कर लेने से भास्त्रीय विचार 
करने में श्राने वाली अनेक कठिनाइ्या दूर हो जाती हें । कितु, इन वाक्यों 
के अभिष्राय ठीक ठीक समझते के लिए उनके बाह्य रूप पर ही निर्भर 
करने से काम नहीं चलेगा । सभी लोग जान गए है, सभी लोग धन कमाना 
चाहते हे, सभी लोग मन्णधर्मा ह--इनके रूप समान होने पर भी तीनो 
बाक्यों में उदश-पद सभी लोग' भिन्न भिन्न अर्थ में प्रयुक्त हुए हे । पहले 
वाक्य में सर्मी कोन से अभिमाय उन्ही लोगों का है जिकसे वह वात गुप्त 
रखने का प्रयत्न किया जा रहा था--ऐसे लोग तीने, चार, दस, हजार, 
कुछ भी हो सकते है । दूसरे वाक्य में 'सभी लोग' का अर्थ है सभी साथा- 
रण लोग, क्योंकि ऐसे भी अनेक महात्मा हो सकते है जिनका उहेंदय धन 
कमाना नहीं किंतु कुछ दूसरा ही हों । तीसरे वाक्य में सभी लोग' का 
अर्थ है बह सारा व्यक्तिवोध जो इस पद से जाना जाता है। यह देख 
कर स्वीकार करना होगा कि वाक्य का चाहे कोई भी रूप क्यों न हो उसे 
ठीक ठीक समभने के लिए वक्‍ता के अ्भिश्नाय के निकट झ्राना ही होगा । 
बहुचा ऐसा होता है कि हमलोगों के व्यवहार की भाषा में बावय के वाह्य 
स्वरूप जितनी व्यापकता का बोध करते है उत्तसे अत्यन्त कम व्यापक 
' हमारा अ्रभिप्राय होता है| यदि तक्कशास्त्र वाग्जाल से वचा कर सत्य की 
प्राप्ति कराता है तो उसे इस भेद की उपेक्षा वही करनी होगी । विदव के 
जिस क्षेत्र में वक्ता का अमिप्राय सीमित रहता है उसे 'वाक्य के अभिश्राय की 
परिवि' कहते हे। वाक्य में इस परिधि का कोई उल्लेख नहीं होता है; 
यह तो वक्ता के अभिप्राय को समक कर ही निज्चित किया जा सकता है | 
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यह स्मरण रखना चाहिए कि वक्ता के अ्रभिश्नाय की उपेक्षा करके 
विचार करने में इस वात का वडा खतरा है कि कही एक ही पद के भिन्न 
भिन्न प्रयोग गलत ने समझ लिए जाय । उदाहरण के लिए, यह तर्क 
कितना अ्रमपूर्ण होगा-- क 
यभी घर निर्जीब पदार्थ हूं, 
मनुष्य रोगो का घर है, 
मनुष्य निर्जीव पदार्थ है । 


6 ८--विधान के सिद्धान्त' 


वाक्य के श्र्थ के स्वरूप के विषय में भिन्न दार्भनिकों के जो मत है 
उन्हें विधान के सिद्धान्त' कहते है । प्रत्येक्ष वाक्य उद्देश और विधेय 
पदों के सम्बन्ध या विरोध का विधान करता है। प्रत्येक वाक्य यही 
बताता है कि यह ऐसा है या 'यह ऐसा नही है' । वाक्य के भ्र्य के स्वरूप 
के विपय का फोई मत उसके उद्देश, विधेय तथा उनके सम्बन्ध की परीक्षा 
पर निर्भर होगा । कुछ विढान उद्देश और विधेय के म्रभिप्राय का निर्णय 
एक प्रकार से करते है, भौर कुछ दूसरे दूसरे प्रकार से । उनके सम्बन्ध 
के विषय में भी वैसा ही मतभेद है। उनकी परीक्षा सक्षेप में कर लेना 
ग्रावव्यक है । 

वाक्य के पद या तो व्यक्षिबोध कराते है, या स्वभाववोध । और; 
उनका सम्बन्ध या तो आनन्तर्य का, या साहचर्य का, या समानता- 
श्रसमानता' का होता है । 

तकंशास्त्र की दृष्टि से चार भिन्न भिन्न मत ये है-- 


+बुफ्ल0768 एण ?#ता०४४07, 
>छफपटट्ट5ड00, "(०-०घड/९7९९, 
"मतषशाए ॥0व ए॥व्वुप्शा।ए. 


भाग १, वाक्य का रूप | विधान के सिद्धान्त घ् 


(१) विधान-वाद---इस मत के अनुसार चावव का उद्देश अपने 
व्यकितवीध का, और विधेय अपने स्वमाव-वोंब का प्रतिपादव करता 
हैं! अतः, इसके झनुसार--सभी मनृप्य मरणबील हे--इस वाक्य का 
अर्थ यह हुआ कि 'मनुप्य' नाम से समझे जाने वालें जितने भी नोग है 
सभी में मरणचीलत्व' नाम का धर्म ज्च्मान है । उसी तरह, कोई मनुप्य 
पूर्ण नहीं है, इस वाक्य का वह अर्प हुआ कि जितने 'मनृप्य' लोग हे 
उनमें किसी में भी पृर्णत्व' नामक धर्म नही है । इस मत के प्रधान पोषक 
डा० मा्टिनिड तथा डा० बेन है । उनका कहना है कि वाक्य वस्तु और 
धर्म के सम्बन्ध को सूचित करता है । साधारणत. लोगो का विचार इसी 
नत के अनुकूल होता है। 

(२) व्यक्तिबोब-बाद--इस मत के अनुसार वाक्य के उद्देश 
और विधेय दोनो अपने अपने व्यवितवोध के सूचक है । भर, इनका 
सम्बन्ध इसमे है कि कौन किसके झन्तर्गत होता है, या कौन किसके बाहर 
पड़ता हैं। व्क्य यदि विवानात्मक हो, तो एक पद दूसरे के अन्तर्गत 
होगा; और झदि निर्षेघात्मक दो तो एक पद द्तर के वाहर पड़गा। 

इस मन के अनसार, सभी मनप्य मरण-णील हू, इस वावय का अर्थ यह 
हमा कि मरणणील जितने भी प्राणी है उनमे अन्तर्गत मनुष्य लोग भी है। 
और, कोई मनृप्य पूर्ण नही है, इस वाक्य का अर्थ यह हुआ कि जितने भी 
मनप्य लोग ई सभी पूर्ण कहे जा सकने वाले लोगो से वाहर पड़ते हैं । 

आगे चन कर देखेंगे कि अनुमान की प्रक्रिया मे सभी जगह वाक्य 
के अर्थ इसी मत के अनुसार लिए गए है। 

(३) स्वभाववोध-बाद या घममे-वाद --उस सत के अनुसार वाक्य 
के दोनों पढ अपने अपने स्वभाववोध के सूचक है! तब, सभी मनृष्य 


१9720802४0ए७८ ४८ए. २१02९0027ए८ एश6एछ- 
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मरणशील है, इस वाक्य का यह श्र्थ हुआ कि मनुष्यत्व घर्मे के साथ मरण- 
शीलत्व धर्म लगा हुआ है। अर्थात्‌ मनुष्यत्व के साथ मरणणीलत्व का 
साहचर्य-सम्बन्ध है। कोई मनुष्य पूर्ण नही है, इस वाक्य का यह अर्थ हुआ 
कि मनुष्यत्व धर्म का पूर्णत्व वर्म से बिल्कूल विरोध है। कुछ मनुष्य दयालु 
है, इस वावय का यह श्र्थ हुआ दि मनृष्य के जो धर्म है उनमे दयालुता 
भी एक धर्म है । कुछ मनुष्य दयालु नही है, इस वाक्य का मह श्र्थ हुआ 
कि मनृष्य के जो धर्म हे उनमे कुछ का दयालुता धर्म से विल्कूल विरोध 
है। इस सिद्धान्त के पोषक है प्रसिद्ध दाशनिक मिलू । 

(४) समसन्‍्वय-वाद'--यह मत पूर्व के दो मतो का सम्मिलित रूप 
है । इसके अनुसार वाक्य के दोनों पद व्यक्तिवोध और स्वभाववोध 
किसी भी श्रर्थ मे लिए जा सकते है । इस मत का पोपक दार्शनिक हैमिल्टन 
लिखता है, “भ्रध्यवसाय या वाक्य का लक्षण इस प्रकार कर सकते है 
कि यह उस व्यवसाय का फन है जिसमें हम दो भ्रत्ययों को सूचित करते 
है, जिसमें एक उद्देंश भोर दूसरा विधेय समझ लिया जाता है, जिसमे 
एक दूसरे के भ्रन्तर्गत हो कर रहता है ग्रथवा नही रहता है, या तो विस्तार 
की दृष्टि से या धर्म की दृष्टि से ।/ 

[7,080 4, 9. 229. ] 

६ 
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बठा अध्यायष 
वाक्य-प्रकरणु 
दूसरा भाग 
( वाक्य के प्रकार' ) 
जैसे हमने पद-उएकरण में पदों को भिन्न भिन्न प्रकार से विभागों में 
बांद फर उसकी परीक्षा की थी, वैसे ही यहा वावयों की भी करनी है । 


डात्त्य निम्न & प्रतार से विभागों में बादे जाते हे, जिनकी परीक्षा अलग 
अवबग की जायगी-- 


| रचना की दप्टि से [ (क) शुद्ध-क' खा है, 
# ह#चअना 77 £ 00 ॥[ (ख्) मिश्र पका और प्‌! ६: हे । 
(क) निरपेक्ष क' 'ख' है । 
“() हेतुफनाश्ित-- 
यदि पका प्रा है, तो 


वाक्य | २ सम्बन्ध की दृष्टि से 45: 53 
ग' घर हे। 
(४) वैकल्पिक-- 
का यातों स' है 
या ग!। 


(स)नापेक्ष 
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( (क) विधि--क' ख' है। 
। हे. गुण' की दुष्टि से | खखि) निषेघ---क' 'ख' नही है । 
(क) सामान्य--सभी क' स' है। 
(ख) विशेष--कुछ क' ख' है। 
| (क) निद्चित--क' अवश्य ख है। 

वाक्य $ ४५ आआरस्थाकीदृष्टिसे 4 (ख) प्रतिज्ञात--क' ख' है। 

[ (ग) सदिग्ध--क' ख' हो सकताहै। 
(क) भाव्दिक--विभुज' तीन 

ई >> भुजा्रों वाला क्षेत्र' है। 
६ तात्पयें की दृष्टिसे (ख) यथार्थ--प्रिभुजके तीनोकोण 
[ मिलकर' दोसमकोण होते है। 


6 १--रचना की दृष्टि से' 


वाक्य दो प्रकार के होते हे--शुद्ध और मिश्र । 

लुद्ध वाक्य वह है जिसमें केवल एक ही उद्देश भर एक ही विधेय 
हो । जैंसे--सभी मनुष्य मरणशील हे, कुछ मनुष्य भानी हे, कोई मनुष्य 
पूर्ण नही है; कुछ मनुष्य ज्ञानी नहीं है । 

'म्रिक्न वाक्य” वह है जिसमे उद्देश, या विधेय, या दोनों श्रनेक हो । 
प्र्थातू, जिस एक वाक्य में अनेक वाक्य सदिल्िष्ट हो। जैसे--राम भौर 
मोहन उपस्थित है, मोहन खिलाडी और गया है; मोहन खिलाड़ी हैं, 
और सोहन गवैया है । 


४ अश्ष' की दृष्टि से | 


|2>००-०+>क---मनक, 








(पशाए--गृण । 0पश्ा7पए--अ्ंश । चावय के चिधि-निरषेध 
प्रपें में गुण” फा, तथा सासान्य-विशेष भझर्थ में पअ्रंश का प्रयोग रूढ़ 
समझना चाहिए। 7 0000०078 (0 (0096झ॑तं07, 

१ 87ए6, * (०7ए०एा१०, 


भाग २; वाक्य के प्रकार | सम्बन्ध की दृष्टि से ६३ 


मिश्र-वाक्य' के भी दंः भेद हँ--सन्निक्ृष्ट” और पिप्रकृप्ट'। 
सन्निकृप्ट मिश्र-वाक्य' वह हैं जिसमें अनेक विवानात्मक वाक्य मिले हो, 
जैसे--राम और मोहन प्रनुपस्थित हैँ। “विप्रकृष्ट मिश्र वावय” वह हैं 
जिसमें अनेक निषेधात्मक वाक्यों का सन्निवेण हो; जैसे---राम न तो 
मेरा भाई है न भतीजा । 

6 २---सम्बन्ध की दृष्टि से' 

उद्देश भ्रीर विवेव के सम्बन्ध की दष्टि से वाक्य दो प्रकार के 
होने है--निरपेल और सापेक्ष । 

(१) “निरपेक्ष वाक्य वह है जिसमें बिना किसी शर्त के उद्देश 
और विधेय में कोई सम्बन्ध स्थापित किया गया हो । जैसे, सभी मनुष्य 
मरणणील है, कोई बाघ अ्रहिसक नहीं है। यहा, मनृष्य के मरणगील 
, होने, या बाघ के भ्रहिसक न होने के लिए किसी शर्त को पूरी करने की वात्त 
नहीं हैं । ्रिना किसी घते के मनृप्य मरणभील है, और बाघ अहिंसक 
नहीं है । 

(२) सापेक्ष वाक्य” वह है जिसमे उद्देण भर विधेय के बीच का 
सम्बन्ध किस्ती नर्त पूरो होने पर निर्मेर करता हो । सापेक्ष वाक्‍्य' दो 
अकार के होते ह--हंतुफलाश्ित ग्रौर वैकल्पिक । 

क. “हेतठुफलाशित बाषय' वह है जिसमें किसी नर के पूरी होने पर 
किसी वात का होना बतावा"जाय । जंसे, यदि बत्ती जलती है, तो उजेला 
होता है । यहा बत्ती जलने की गर्त पूरी होने पर उजेला का होना बताया 
गया है। बत्ती जलने की घर्त हेतु” है, मौर उजेला का होना 'फल है । 
इनीलिए, ऐसे वाक्य को हिेतुफलाश्रित वाक्य कहने है । 

' (्॒णबराए९,... रिज्ा70ए०,.. * शैए०णताए8ु /0 ॥६- 
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हे ,.. पादचात्य तकंशास्त्र [ श्र० ६, वाक्य-प्रकरण 


हेतुफलाशित वाक्य का उचित रूप तो यही है जिसमे हेतु' पहले कहा 

गया हो झौर फल' वाद मे । किंतु, व्यवहार की भाषा मे हेतु के पहले फल 
, भी कह दिया करते हे, जैसे--उजेला हो यदि बत्ती जले । 

किंतु हेतुफलाशित वाक्य का शास्त्रीय रूप सदा यही रहता है-- 
यदि. है, तव. . . .है। इसे इस रूप में भी प्रकट किया जा सकता 
हँ--क्योकि वत्ती जलती है, इसलिए उजेला होता है । 

हेतुफलाश्रित वाक्य मे हेतु! और 'फल' के वही स्थान है जो निरपेक्ष 
वाक्य में उद्देश और विधेय के । अत हेतुफलाश्रित वाक्य निरपेक्ष वाक्य 
में, तथा निरपेक्ष वाक्य हेतुफलाश्नित वाक्य में परिवर्तत किया जा 
सकता है। जैसे-- 

मनुष्य मरणण्ील है+-यदि मनृष्य है, तो मरणणील है । यदि बत्ती 
जले तो उजेला हो-- वत्ती जलने की अवस्था' उजेला होने की भ्रवस्था' है। 

सन, वेकल्पिक वाक्य'ं का रूप है--क' या तो ल' है या ग!। 
मोहन या तो पागल है, या महात्मा; मनुष्य या तो अमर है या मरने वाला । 
वैकल्पिक वाक्‍्य' में उद्देश पद का सम्बन्ब किससे है यह निदचयपूर्वक 
मालूम नही होते हुए भी इतना ठीक ठीक पता है कि इन्ही अनेक में से एक 
के साथ है। श्र्थात्‌, विवेय-पद में भ्रनेक का विकल्प लगा है। वैकल्पिक 
वाकय' को चार हेंतुफलाशित वाक्यो में तोड सकते हे । जैसे, मनुष्य 
था तो भ्रमर हे या मरने वाला, यह वरावर है--- 

(१) यदि मनुष्य अमर नही है, तो वह मरने वाला है, 

(२) यदि मनृष्य मरने वाला नही है, तो वह अमर हैं, 

(३) यदि मनृष्य भ्रमर है, तों वह मरने वाला नही है, 

(४) यदि मनुष्य मरने वाला है, तो वह श्रमर नहीं है। 





"है ताट0९0९॥६ *+ (णरा8८्वुप्टा, 
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भाग २ वाबय के प्रज्ार ] सम्बन्ध की दृष्टि से ह्प्र 


युवर्वेंग तवा कुछ अन्य दार्थनिको का मत है कि वैकल्पिक वावय 
के विकल्प सदा परत्पर विरुद्ध होते है, जिसमें एक के सत्य होने से दूसरा 
शिथ्या होता है, और उसके विपरीत एक के मिथ्या होने से दूसरा सत्य भी 
क्ितु मिल प्रभृति कुछ भ्रन्य दार्गणनिको का मत हैं कि वैकल्पिक वाक्य 
के विकल्प परस्पर विरुद्ध होगे ही ऐसी वात नही है, क्योकि अनेक विकल्प 
नी एक साथ नत्य हो सकते है । इस मत के अनुसार एक विकल्प के 
मिथ्या होने ने इसतरे का सत्य होना सिद्ध तो होता है, कितु इसके विपरीत 
एक के मत्य होने से दूसरे का मिथ्या होना सिद्ध नही होता। जैसे-- 
मोहन या तो धुर्त है या मुर्खे, इस वैकल्पिक वावय से इतना तो निकाल 
सकते हैँ कि-- 
१. यदि मोहन घूतं नहीं है, तो वह मूर्ख है, भ्रीर 
+ थदि मोहन मूर्ख नहीं है, तो वह धूर्त हैं। 
कितु, उससे यह नहीं निकाल सकते कि-- 
१ ब्रढ़ि मोहन घूर्त है, तो बह मूर्ख नहीं है, या 
«० बरद्ि मोहन मूख है, तो बह धूर्त नहीं है, वयोकि मोहन धूर्त भौर 
यू दोनों साथ साथ हो सकता हैं। 
इस मतभेद को देख कर उचित यही प्रतीत होता हैँ कि वैकल्पिक 
बावय के विकल्पों की बिना परीक्षा किए यह नहीं कहा जा सकता है कि 
थे परस्पर विस हे या नहीं । यदि विकल्प पद 'भ्रमर' और “मरने वाला 
को तरह परस्पर अत्यन्त विरुद्ध हो, तव तो युवर्वेंग का मत ठीक है। भौर 
के यदि मूर्ख' और 'धूते' की नरह एक साथ सत्य हो सके, तो मिल का 
मत ठीक हैं । ह 
विधेय में विकल्प लगाने का कारण कभी कभी वक्‍ता का सक्षय भी 
होता हैं, श्रीर कभी उसकी व्यास्या की पूर्णता भी । जैसे, वह या तो चूहा 
है या छछ्धन्दर, इस वावय के विधेय में विकल्प लगाने का कारण वक्ता 
का सथयय है । कितु, विद्यार्थी के फेल करने का कारण या तो उसका दुर्वद्ध 


९६ पाइचात्य तकंशास्त्र [ श्र० ६ वाक्य-भ्रकरण 


होना था झालसी होना है, उस वाक्य में विकल्प लगा कर वक्ता विद्यार्थी - 
के फेल होने की परी व्याख्या करता है। 


6 ३--गुण की दृष्टि से' 


चुण की दृष्टि से वाक्य दो प्रकार के होते हं--विधि भौर निषेध । 
विधि वाब्य--वह हैं जिसमे उद्देश और विधेय के बीच सम्बन्ध 
की स्थापना की गई हो । निषेष-वाक्य --वह है जो उद्देग भ्रौर विधेष 
के बीच सम्बन्ध के भ्रभाव को सूचित करता हो । ज॑से,--सभी मनुष्य 
मरणशील है, यह एक विधि-वाक्य है; क्योकि इसमें मनुष्य का मरणशील 
होना बताया गया है । कोई भनुृष्य पूर्ण नही है, यह एक निषेध वाक्य 
हूँ क्योकि इसमें मनुष्य का पूर्ण नहीं होना वताया गया है । 

कुछ तकक-शास्त्री हेतुफलाशित वाकयों मे भी विधि और निषेध का 
अन्तर करते हे । उनके मत से ऐसे वाक्यो में फल के विधानात्मक या 
निषेधात्मक होने से सारे वाक्य को वैसा ही समभना चाहिए | जैसे, यदि 
वृष्टि होती है, वो बान होता है, यह वाक्य विवानात्मक हैं, क्योकि 
इसका फल विधानात्मक है। कितु, यदि वृष्टि होती हैं तो में टहलने 
नही जाता हू, यह वाक्य निषेधात्मक है, क्योंकि इसका फल टहलने जाने 
का निषेध करता हे । इस मत का कहना है कि विवानात्मक रूप में 
फल हेतु की अपेक्षा करता है, कितु निपेधात्मक वाक्य में वह नहीं 
करता हैं । 

हेंतुफलाशित वाक्य की परीक्षा करने से मालूम होता है कि ऊपर 
का सिद्धान्त ठीक नही है । हेतुफलाशित वाक्य की यह तो पहली वात है 
कि इसके हेतु भौर फलन्न में आश्रय-श्राश्रित का सम्बन्ध हो । यदि 





! ह०८००7व7४ (० (ण्थात- ह 
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भाग २, वाक्य के प्रकार ] गुण की दृष्टि से ९७ 


हेतु श्राशय और फल श्राश्रित नही हुमा, तो हेतुफलाशित वावय ही कैसे 
बनेगा ? यदि वृष्टि हुई तो मे टहलने नहीं जाऊगा, इस वाक्य का अर्थ 
यह नही हैं कि वृष्टि होने और मेरे टहलने जाने में कोई आश्रय-आश्रित 
का सम्बन्ध नहीं है, कितु इसका श्र यह है कि मेरा नही टहलने जाना वृष्टि 
होने पर झाश्रित है। यदि हेतु और फल में झाश्रय-आश्रित का कोई सम्बन्ध 
ही न होता, तो हेतु के आधार पर फल का निषेध भी कैसे किया जाता ? 
कुछ तकं-भास्त्रियों ने सभी वाक्यो को विधानात्मक रूप ही देने का 
प्रयत्न किया है। वे निपेध-सुचक “नही” शब्द को विधेय पद के साथ 
संयुक्त करके निपेवात्मक वावय को विधानात्मक बना लेना उचित बताते 
है। इनके मत से, कुछ मनृप्य ज्ञानी नही है, इस वाक्य को, कुछ मनुष्य 
अनजानी है, ऐसा वदल कर ले लेना चाहिए। 
यह मत ठीक नही है, जैसा हम ऊपर देख चुके है [पृ० ८२ ]। 
हेतुफलाश्रित वावय की तरह, सभी वैकल्पिक वाक्य भी स्वभावत- 
विधानात्मक हूँ । जिस तरह हेपुफलाशित वाक्य में हेतु और फल के 
वीच सम्बन्ध का होना आवश्यक है, उसी तरह वैकल्पिक वाक्य में विधेय 
के ब्रिकल्पों में से किसी एक का उद्देण के साय सम्बन्ध होना आवश्यक है । 
तर्क-आास्प्री वेलहन्‌ लिखते हे, “वैकल्पिक वाक्य के स्वभाव से ही 
यह बात निकलती हैँ कि वह विधानात्मक ही हो सकता है, क्योकि उसमे 
विधेय के लिए झनेक विकल्प उपस्थित किये जाते हे जिनमे एक न एक 
का विवान अवश्य होना चाहिए ।/! 
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6 ४--अंश की दृष्टि से' 

अंदर! की दृष्टि से वाक्य दो भ्रकार के होते हे-- सामान्य और 
(विशेष! । 

(१) सासान्य-वाक्य' वह है जिसके उद्देश-पद का व्यव्तिवोध 
अपने पूर्ण झद्म मे समझा गया हो । जैसे--सभी भनुष्य मरण-शील है; 
कोई मनुष्य अमर तही है। इन वाक्‍्यो में मरणशील होने या अमर होने 
का मनुष्य! पद के व्यक्तिबोध के पूर्ण अ्रश् के साथ विधान या निषेष 
किया गया है। 

(२) विद्योष-वादय'--कुछ क' ख' हे, या कुछ 'क' 'ख' नही हे, 
यही विशेष-वाक्य के रूप हे । कुछ' शब्द से यहा यह अ्रर्थ नही हैं कि केवल 
कुछ ही'; किन्तु उसका अर्थ है 'कम से कम कुछ । कूछ मनुष्य भ्रज्ञानी 
है, इसका यह अर्थ नही है कि किवल कुछ ही मनुष्य झज्ञानी है! । हो सकता 
है कि सभी मनुष्य अ्जज्ञानी तिकले ! कितु, यहा वक्‍ता को कुछ ही मनुष्यो 
के भज्ञानी होने की वात मालूम है। यहा, यह वाक्य इस बात की चेता- 
बनी देता है कि ऐसा न समभ लेना चाहिए कि कोई मनुष्य अन्ञानी नहीं 
है । उसी तरह, कुछ भ्राम मीठे नही है, इसका अर्थ यह नही है कि कुछ 
ही आम मीठे नही हे, कितु यह वताता है कि यह वात ठीक नहीं है कि 
सभी झाम मीठे है। अत, कह सकते है कि विशेषवाक्य के 'कुछ' दान्द 
का श्र कुछ ही नही, कितु कम से कम कुछ का है । 

इस तरह, इस वाक्य में उद्देश का क्या विस्तार है यह श्रनिश्चित 
रहता है। यदि वह निश्चित हो गया तो वाक्य विशेष से सामान्य हो 
जाता है। कुछ साँप विषैले नही हे, यह वाक्य विश्ञेष है, वयोकि इसका 
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भाग २; वाक्य के प्रकार ] अंश की दृष्टि से ६ 


पता नहीं कि वैसे साँप कौन हैँ | इससे स्वमावत: जिज्ञासा होती है कि, 
वैसे साँप कौन हैं ? और जब इसका निरचय हो जाता है कि वे भ्रमुक 
प्रकार के साँप है तो यह वाक्य सामान्य हो जाता है | 

ऊपर कह चुकने पर भी, यहा स्मरण करा देना आवश्यक है कि 
अपवादात्मक' वाक्‍्यों मे वे वावय सामान्य समझे जायेगे जिनके उद्देश- 
पद के व्यक्तिवोव के किसी निश्चित अश्रद्द का अ्रपवाद किया गया हो; 
क्योकि प्रपवादाण के निश्चित होने से गृहीताश का निइचय स्वय हो जाता 
है। [पृ० ८५६] और, यदि अपवादांग सदिग्ध हो तो यूहीतांश भी 
सदिग्ब होगा; वैसी हालत में वह वाक्य विशेष होगा | जैसे, मुस्लिम- 
लीग को छोड सभी भारतीय संस्थाओं ने काग्रेस का साथ दिया है, यह 
वाक्य सामान्य है; भौर तकंगास्त्र में इसका रूप इस तरह होगा-- 
सभी 'ुस्लिम-लीग से इतर भारतीय संस्थायें' काग्रेस का साथ 
देने वाली' है । किंतु, एक को छोड सभी भारतीय सस्थाझ्रो ने कांग्रेस 
का साथ दिया है, यह वाक्य विशेष” है; और, तकंगास्त्र में इसका 
रूप इस तरह होगा--कुछ भारतीय सस्थाये” काग्रेस का साथ देने 
वाली हैँ । 

एकवचनात्म वाबय' का उद्देश यदि कोई निदिचत पदार्थे या व्यक्ति 
हो तो उस वाक्य को सामान्य समभना चाहिए, क्योकि इसके उद्देश-पद 
का व्यक्तिबोध केवल एक वही स्वय निश्चित है, जो यहां उसी अर्थ में 
लिया जाता हैं । जैसे, मोहन पढता है, यह वाक्य सामान्य है। कितु, यदि 
एकवचनात्मक वाक्य का उद्देश कोई अभ्निश्चितत एक हो ठो वह वाक्य 
'विद्येप' समझा जायगा ! जैसे, एक लडका पढ़ता है, यह वाक्य विशेष 
है। इस 'एक' से राम, मोहन, हरि कोई भी समझा जा सकता है। 
इसलिए इस 'एक' का अर्य कुछ है। तर्कशास्त्री युववेंग के जब्दों में--- 


१8[02ूपँब शि0ए०थएा- 


१०० पादचात्य तकंजञासत्र [ झअ० ६, वाक्य-प्रकरण 


“शक्र॒वचनात्मक वाक्य सामान्य भी होगा, और विशेष भी । वह सामान्य / 
होगा जब उसका उद्देश कोई तिद्चित एक है, या सामने कोई निर्दिष्ट 
एक (जैसे--मोहन, या यह झादमी) है। और, वह विद्लेषहोगा जब 
उसका उद्देश कोई भ्रनिष्चित एक हो । क्योकि, पहली अवस्था में उद्देश- 
प॒द के पूरे विस्तार के साथ विधेय-पद का विधान या निषेध किया जाता है, 
और दूसरी अ्रवस्था मे उद्देश के अर्थ के एक अनिद्ितत झरद्म के साथ ।” 
(9एभ०7 6 7.0980 274.) 

कोई हेतुफलाश्रित वाक्य सामान्य है या विशेष यह वाक्य के हेतु से 
समभा जायग्रा | यदि हेतु' पूर्णांशी हो तो वाक्य सामान्य है, और यदि 
यह वैसा न हो तो विद्येष | जैसे, यदि कही भी आग है तो वहा गर्मी 
है, यह वाक्य सामान्य है, क्योकि यहा हेतु से भाग की विद्यमानता की 
सभी अ्रवस्थाझ्रो का' मतलव है | श्नौर, कभी कभी यदि मनृप्य सावधान 
है तो वह सफल होता है, यह वाक्य विश्येष' है, क्योकि यहा हेतु से मनुष्य 
के सावधान होने की सभी अवस्थाओ्रो से मतलब नही है । 

वैकल्पिक वाक्य का 'अद्य' उसके उद्देश-पद के अनुसार होगा । जैसे, 
सभी मनुष्य या तो श्रमर हे या मरने वाले, यह वाक्य सामान्य हैं। और, 
कुछ मनुष्य या तो घूर्त है या मूर्ख, यह वाक्य विशेष है । 

कुछ ऐसे वाक्य हे जिनके उद्देश-पद का श्ञ् भ्रनुक्त रहता है । जैसे, 
मनुष्य मरणशील है, लडके खिलाडी होते है, इत्यादि । ऐसे वाक्य को 
अ्रनुक्तांश-बाक्य कहते हे । इनके ग्रश समझ-बूक कर हम स्वय निदिचत 
कर सकते है। जैसे, ऊपर के दो वाक्यो के अथ' इस प्रकार होगें-- 
सभी भनृष्य' मरणशील' हे, कुछ 'लडके' 'खिलाडी' है 


$ ५--गुण और अंश, दोनों की सम्मिलित दृष्टि से 


वाक्य 'गुण' की दृष्टि से विधि और निषेध दो प्रकार के. 
और भअश' की दृष्टि से भी सामान्य और विशेष दो प्रकार के 


भाग ३, वाक्य के प्रकार | गुण और प्रंश १०१ 


होते है । अत , दोनो की सम्मिलित दृष्टि से वावय चार प्रकार के 
होंगे- 

(१) सामान्य विधि--सभी क' खत हे, 

(२) सामान्य निपेघध--कोई 'क' 'ल' नही है, 

(३) विशेष विधि--कुछ क! ख' हे, 

(४) बिज्ञेप निषेघ--कुछ क' ख' नही है । 
तकंश्षास्त्र में इन चार वाक्यों के सांकेतिक नाम यह चार स्वर हे--- 


सामान्य विधि--श्रा 

सामान्य निपेष--ए 

विदेप विधि--ई 

विशेष निषेष--श्रो 

| अंगरेजी में इनके नाम क्रमण- /., 3, 7, और (0 हे । इनमें “7 
झौर 7? विवि-सूचक है, मौर (&? और (0! निषेष-सूचक | पहले दो 
विधि-सूचक स्वर ४7778 (--विधि) शब्द से, और अन्तिम दो निषेध 
सूचक स्वर 2८20 (--निपेध) घब्द से लिए गए है ।] 


! यह विभाजन निम्न तालिका से स्पप्ट होगा-- 


चादय 





मि कब (री सिपेष 
(ञ्रा) (ए) (६) (ओो) 


१०२ पावचात्य तकंशास्त्र [ अ्र० ६, वाक्य-प्रकरण 


तकंशास्त्र में वाक्य के यही चार रूप प्रामाणिक माने गए है। - 
शास्त्रीय विचार करने के लिए सभी लौकिक वाक्यों को उनके अर्थ 
की रक्षा करते हुए इन्ही चार रूपो मे से किसी एक में ले श्राना 
आवश्यक है । इस तरह लाने के कूछ नियम ऊपर कह चुके है। 
[देखिए पृ० ८२ | । 


6 ६--बलाबल' की दृष्टि से 


आस्था के वलाबेल की दृष्टि से वाक्य तीन प्रकार के होते है--- 
निद्चित, प्रतिज्ञात और सदिग्ध । 

निश्चित-वाक्या वह है जिसमे वात पूरे निदचय के साथ कही गई हो । 
जैसे, क' 'ख' भ्वद्य है : दो और दो चार अ्रवव्य होंगे : दो रेखाओो से 
कोई क्षेत्र कमी नहीं घिर सकता । 

प्रतिज्ञात-वाक्यों वह है जिसमें न निश्चय प्रकट किया गया हो और . 
न सदेह, कितु जो केवल्न उद्देश भौर विधेय के वीच कोई सम्बन्ध स्थापित 
करता है। जैसे--सभी मनुष्य मरणशील है: कोई भनुष्य पूर्ण 
नही है। 

संदिः्घ-वाक्थ वह है जिसकी वात हो तो सकती है, कितु हुई है या 
नहीं इसमें सदेह है। जैसे--कदाचित्‌ मोहन वीमार है: कदाचित्‌ 
कोई मनुष्य ज्ञानी नही है । 


$ ७--तात्परय की दृष्टि से* 


कौन वाक्य कैसे तात्पयं व्यक्त करते है इसकी परीक्षा करने से वाक्य 
दो प्रकार के सिद्ध होते हे--'शान्दिक' और “यथार्थ | 
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भाग २, वावप के भ्रकार ] तात्पर्य की दृष्टि से १०३ 


(१) शान्दिक-वाक्य' वह हैं जिसके विधेय-पद का स्वभाववोध 
उसके उद्देदा-पद के स्वभाववोध के समान ही हो, अथवा उसमें अन्तर्गत 
हो । जैसे--मनुष्य” “विवेकशील ध्राणी' है, मनुष्य” विवेकशील' है; 
भनुष्य' प्राणी' हे । पहले उदाहरण में, जो मनुष्यत्व हैं वही विवेकशील- 
प्राणित्व है, अत. इस वाक्य के दोनों पदो के स्वभाववर्म समान है । दूसरे 
तथा तीसरे वाक्य में विवेकशीलत्व तथा प्राणित्व मनुष्य के अन्तर्गत हे, 
अतः इन बाकयो के विधेयपद के स्वभाववोध इनके, उद्देश-पद के स्वभाव 
में भ्रन्तर्गंत है । 

इसे देख कर यह पता चलता हैं कि 'शाव्दिक वाक्य' का विधेय 
उसके उद्देश के विपय में कोई नया ज्ञान नही प्रदान करता, कितु 
वह उसका केवल लक्षण या लक्षण का विद्लेपण” होता है। 
इसीलिए इस वाक्य को 'शान्दिक' कहते हे। इस वाक्य के उद्देश 
में ही विवेय निहित है। इसे विश्लेषक-बाक्यों भी कहते हें, 
क्योकि यह श्रपने उद्देश-पद के स्वभावन्वोष का विद्लेषपण भर 
फरता है। इसे स्फोटक-वाक्य भी कहते है, क्योकि यह उसे स्फृट 
भर करता है जो इसके उद्देश में निहित था। इसे धर्मंगत- 
वाक्य भी कहते हैं, क्योकि यह उद्देश के धर्म की परीक्षा पर ही 
बना है । 

(२) यथार्थ-वाक्य'ं वह है जिसके विधेय का स्वभाववोध उद्देश 
के स्वभावबवोध में अन्तर्गत न हो। जैसे, सभी “मनुष्य मरणझील' 
है; कोई “मनुष्य” भमर' नहीं है। इन वाक्‍्यो के विवेय के स्वभाववोष 
'मरणशीलत्व' या 'प्रमर॒त्व' उनके उद्देश के स्वभाववोव 'मनुष्यत्त्व' में 
अन्तर्गत नहीं है। 
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श्ण्ड पाइचात्य तकंञ्ात्त्र | श्र० ६, वाकय-प्रकरण 


ऐसे वाक्य को संइलेषक-वाक्य' भी कहते है, क्योंकि यह दो भिन्न 


3. 


सिन्न नये प्रत्ययो के बीच सम्बन्ध स्थापित करता है। इसे ज्ञापक-वाक्य े 


भी कहते है, क्योकि यह नई वात बता कर ज्ञान का विस्तार करता है । 

झाब्दिक-वाक्य का विधेय अपने उद्देश के सम्बन्ध मे या तो जाति* 
होता है, या उपजाति,' या व्यवच्छेंदक धर्म । यथार्थ वाक्य का विधेय 
अपने उद्देश के सम्बन्ध मे या तो स्वभावसिद्ध धर्म! होता है या भ्राकस्मिक 
धर्म । जैसे-- 

शाब्दिक-वाक्य 

जाति--सभी तिभृज क्षेत्र हे 

उपजाति---छुछ क्षेत्र तिभुज हें 

व्यवच्छेदक धर्म--सभी तिभुज तीन भुजाभो वाले है 

यथा्थ-वाक्य 

स्वभावसिद्ध धर्ं--त्रिभुज के तीनो कोण मिलकर दो समकोण के 


बराबर होते है । 
श्राकस्मिक घ॒र्म--यह जिभुज समहिवाहु है। 
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सातवाँ अध्याय 
वाक्य-प्रकरणु 
तोसरा साग 
( वाक्य में पदों के विस्तार' ) 


6 २--वाक्य में पदों के विस्तार 


सामान्य-वाक्यों में उद्देश-यद अपने व्यक्तिवोध के पूरे झ्रण् मे लागू 
होता हैं, जो उसके प्रारम्भ में आने वाले सभी' या 'कोई' शब्द से प्रकट 
होता है। विशेष-वाक्यों में उद्देंश-पद अपने व्यक्तिवोध के केवल एक 
अनिब्चित अंग में लागू होता है, जो उसके प्रारम्भ में भाने वाले कुछ 
चब्द से प्रकट होता है । इसे तर्कंगास्त्र की परिभाषा में यो कहते है कि 
उद्देण-पद सामान्य-वाक्यों में सर्वाशी' होता है, भौर विशेष-वाक्यो में 
भ्रसवाधी ।' 

वाक्य के विधेय-पद के पूर्व सभी, कोई या कुछ शब्द का भ्रयोग 
भाषा मे नही होता, अतः वह किस वाक्य में 'सर्वागी' होता हैं श्रौर किस 
वाक्य में असर्वाणी' इस पर विचार कर लेना होगा । 

सभी ोड़े पु' हे, यह एक सामान्य विधानात्मक वाक्य है। यहा 
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१०६ पाइचात्य तबंद्ञास्त्र | श्र० ७) वाक्म-प्रकरण 


विधेय-पद के व्यक्तिवोध के क्या पूरे श्रद्य से उद्देश-पद का सम्बन्ध है ? 
थदि हां, वो सभी पद्ु घोडे कहें जाने चाहिए । कितु यह नही हो सकता, 
क्योकि घोड़ा से इतर भी दूसरे बहुत पशु है ! विधेय-पद पशु के व्यक्ति- 
बोध का एक अंश ही घोड़ा है । भ्रतः, सभी घोड़े सभी पद्मु नही है, कितु 
सभी धोड़े कुछ पशु है । इस परीक्षा का सार यह निकला कि ऐसे वाक्य 
का विधेय-पव श्रसर्वाशी होता है । 


कितु, सामान्य विधानात्मक वाक्य के ऐसे भी उदाहरण मिलेंगे जिनमें 
विधेय-पद सर्वाश्ी होते है । जैसे, 'एवरेष्ट' संसार का सर्वोच्च शिक्तर' 
है; 'विभुज' तीन भुजाझो से घिरा क्षेत्र” है! इन वाक्यों मे जो उद्देश 
है वही विधेय है, भौर जो विधेय है वही उद्देश है । जो एवरेष्ट है वही 
ससार का सर्वोच्च शिखर है, भौर जो ससार का सर्वोच्च शिखर है वही 
एवरेष्ट है। जो त्रिमुज है वही तीन भुजाो से घिरा क्षेत्र है, भौर जो 
तीन भुजाओ से घिरा क्षेत्र है वही त्रिभुज है। ऐसे वाक्‍्यों को समव्या- 
प्तिक-घाफ्म कहते हे । इनके दोनो पदो के व्यक्तिबोध एक ही है, जो 
अपने पूरे अ्रश् में समझे गए है। ऐसे वाक्य का विधेय-पद सर्वाज्ञी 
होता है । 

विद्येष-विधानात्मक वाक्य के दो उदाहरण ले--(१) कुछ पशु 
श्वोड़ें है, और (२) कुछ भारतीय' कवि' है । पहले वाक्य में विधेय-पद 
स्पष्टतः सर्वाज्षी है, भौर दूसरे में असर्वाशी | क्योकि संसार के सभी धोड़े 
पशु हे, कितु ससार के कुछ ही कवि भारतीय है । 


निषेधात्मक वाक्य यह सूचित करते हे कि उद्देश के साथ विधेय-पद 
से बोध होने वाले किसी भी व्यक्ति का सम्बन्ध नही है । भ्र्थात्‌, विधेय- 
पद का व्यक्तिवोध अपने पूरे अंत मे उद्देश से अलग हैं। कोई हबशी 
गोरा नही है, कुछ हवशी पढ़ें-लिखे नही हे--इन दोनो वाक्यों पर विचार 
करने से मालूम होगा कि इनके विधेय-पद सर्वाशी है। क्योकि, इनका 


नाग है; पदों के वित््तार ] वाक्य में पदों के विस्तार १०७ 


है कि संसार के जितने भी गोरे म्रादमी है उनमे कोई हवणी नहीं 
र संसार में जितने नी विद्वात्‌ श्रादमी हँ उनमे कोई उन कुछ हवणियों 
नही है जिनका महा जिक्र किया नया है। इससे स्पष्ट ज्ञात होता है 
कि निपेशत्मक वादव के व्थिय-पद सर्वदा सर्वानी' होते है, वाक्य चाहे 
सामान्य हो या विधेष । किसी भी अवस्त्या में निषेवात्मक वाद्य का 
विधेय-पद 'झसवानी' नहीं होता । 

सारे विद्वार दा सार यह निकला कि-- 

(१) विधानात्मद्न वायव का विधेय कभी लर्वानी भी होता है, 
ओर वी असर्वागी भी, श्रौर 

(४) निपेधात्मक बाय का बियेय हमेशा सर्बानी होता है। 

फिस विधानात्मक वाज्व का विवेय-पद सर्वागी हे और किसका 
अमर्वाशी ब्द तो पदों के श्रय की परीक्षा करके ही निश्चित किया जा 
सकेगा । तर्ंशानत के जिए यह एक कठिनाई उत्पन्न करता है, क्योकि 
तर्कंगास्त ब्चार के ऐसे “नपो! की स्थापना करना चाहता है जो विना 
उनके श्र्थ थी श्रौक्षा किए सत्य ठहरे । साकेतिक वाज्यों में उनके पदों 
में विसी निश्चित वस्तु या निर्देश नहीं होता, तब उनके श्र्थ की कैसे 
परीक्षा की जायगी, भ्ौर बह कैसे निश्चित किया जायगा कि अमुक 
विचानात्मक बानय था विवेय-पद तर्वानी है या असर्वागी ? जेसे, सभी' 
कस! है; कुछ का सर हे--पन वाक्‍यों मे के और से क्‍या हें 
इसका पता नहीं। तब, से सर्वानी है या अतर्वागी यह कैसे 
निम्चद किया जायगा ? इस अनिःचय से बचने के लिए तकंशास्त्रियो 
ने उसे अनर्वाभी माना हैं। जो सर्वाति में सत्य हैं वह एकॉश मे 
निग्चय रुप से सत्य होता है, अत. इसे श्रसर्वाणी मानने में कोई खतरा 
नहीं है ) 

तब, बाय में पदों के विस्तार समकने के लिए निम्न तालिका बनाई 
जा सकती हैं--- 


च्पः 3, 


श्ण्ष पहइचात्य त्कक्षास्त्र [ श्र० ७, वाषय-प्रकरण 





विधि निषेध 
उद्देश विधेय उद्देश्ष विधेय 


सामान्य सर्वाशिी । असर्वाशी सर्वाशी सर्वाशी 
विशेष असर्वाशी | असर्वाशी | असर्वाशी सर्वाशी 





चारो वाक्यों के जो चार साकेतिक नाम--श्रा, ई, ए, श्ो-- 
है उनका प्रयोग करके इस तरह बता सकते है कि फौन वाक्य श्रपने 
किन पदो को सर्वाश मे बोध करते हे--- 

आ' उद्देश को, 

ओ' विधेय को, 

णएः दोनो को, 

*ई किसी को नही । 

इसे याद रखने के लिए एक सूत्र बना लें--आउ शोवि एदो ईनही । 
इनके पहले अक्षर बाक्यो के नाम है, और दूसरे भ्रक्षर उन पदो के नाम है 
जो सर्वाज्ञी है । अतः, भाउ' का माने है कि ्रा' वावय का उद्देश सर्वागी 
है। ओोवि' का माने है कि भो” वाक्य का विधेय सर्वाशी है। एदो' 
का माने है कि ए' वाक्य के दोनो पद सर्वाशी है। “ईनही' का माने हे 
कि ई' वाक्य में कोई पद सर्वाशी नही है ।' 

$ २--विधेय के मी अंश का निर्देश कर वाक्य के 
आठ रूपों की स्थापना 


हम लोगो ने ऊपर देखा कि वाक्य के साधारण चार रुपो में उनके शुण' 





'गरेजी मे यह सूच् है--.056070909... * (ण्भात, 


भाग ३, पदों के विस्तार ] वाक्य में पढों के विस्तार १०६ 


के अनुसार उनके विधेय के शंज” का निल्चय किया गया; यह कि 
विधेय विधानात्मक वाक्यों में अ्सर्वाशी होता है, और निपेवात्मक 
वाक्‍्यो में सर्वांशी । तव, यह सम्भव अतीत होता है कि, वाक्य के गुण 
पर विना निर्भर किए, विधेय के श्रण का भी स्पष्ट उल्लेख कर सकते 
हैँ। इसी विचार से प्रेरित हो प्रसिद्ध तकंशास्त्री सर विलियम हँमिल्टन 
ने वाक्य के आठ रूपों की स्थापना की है--- 


संकेत 

१. सभी क' सभी लत हे, आ-वि-आ! 
२. सभी क' कुछ ख' हे, आ-विई 
३. कुछ 'क' सभी ख॒' हे, ई-वि-आ' 
४, क्छ कक कुछ च्चा है, ई-वि-ई' 
५. कोई क' कोई 'ख' नहीं है, बआआ-नि-आा! 
६- कोई 'क' कुछ ख' नहीं है, आ-नि-ई' 
७. कुछ का! कोई ख' नही है, 'ई-नि-आ 
८ कुछ क' कुछ 'ख' नही हे । 'ई-नि-ई” 


इनके वास्तविक उदाहरण हो सकते हँं-- 

- सभी त्रिभुज' सभी तीन भुजाझं से घिरे क्षेत्र' हे, 
सभी धोड़े' कुछ पत्र है, 

कुछ पणु' सभी धोडे' है, 

कुछ 'भारतीय' कुछ 'कवि' हे, 

कोई ह॒वश्ी' कोई गोरा' नही है, 

« कोई 'मनुष्य' कुछ 'प्राणी' नही है, 

कुछ मनुष्य' कोई कवि नही हे, 

- कूछ 'मनुष्य' कुछ कवि' नही है । 


री के दूत रद हु दूत (० 2० 


१( पाप 


११० पाइचात्य तवंद्यास्त्र [ श्र० ७, वाक्य-प्रकरण 


हैमिल्दन ने वाक्य के इन झाठ रूपो के जो सकेत---आ-विनम्ा, 
श्रा-वि-ई इत्यादि--निदिचत किए है, उनमें भरा का अर्थ है सर्वाशी, 
£ का असर्वाक्षी, वि! का विधानात्मक, और “नि' का निषेधात्मक। 
इस तरह, भा-वि-आ्ना' का अर्थ हुआ कि वह विधानात्मक वाक्य जिसके 
दोनो पद सर्वाक्षी है, इत्यादि। 

झार्चचिशप थोससन्‌ ने वाक्य के इन श्राठ रूपो के सकेत निम्न प्रकार 
निरिचित किए है, जिनका प्रयोग तकंशास्त्र के पुस्तको में भ्रधिक प्रचलित 
हो गया है-- 

भ्रा-वि-आ+- 7 । झा-वि-ई--ैै । ई-वि-श्रान्‍्क ४ । ई-वि-ई-5] | 
पश्रा-नि-आ्ूए । आ-वि-ईल्नरं। ई-नि-आउन-(0। ई-नि-ई>-छ । 

वाद में, यह विचार कर कि निपेधात्मक वाक्य के विधेय-पद कभी 
श्रसर्वाशी नहीं होते, थोमसन ने स्वय और ऐ/ रूपो को श्रयुक्त 
बताया । 

समीक्षा 

यदि सभी वानयो के विधेय-पद सर्वथा व्यक्तिवोध को ही सूचित करते 
तो अलवत्ता हैमिल्दव का यह विभाजन तकंशास्त्र के लिए उपयोगी होता । 
कितु ऐसी वात नही है । विधानात्मक वाक्यो में, कम से कम, विधेय-पद 
को धर्म-वोध में ही समझना अधिक स्वाभाविक मालूम होता है । सभी 
टोपिया लाल है, कुछ टोपिया लाल है--इन वाक्यों से ऐसा समझना 
निरी कष्ट-कल्पना है कि संसार के जितने लाल पदार्थ है उनमे सभी या 
कुछ टोपिया भी सम्मिलित है । टोपियो से इतर किन्ही अन्य लाल पदार्थों 
की बात मन में भी नही श्रात्ती । यहा, यही रुयाल आता है कि सभी 
टोपियो का रग एक यही है | श्रत:, वाक्य के विधेय-पद के विस्तार को 
निद्चित करने का यह प्रयास निरथंक है । 

इस प्रयास पर दूसरी बडी आपत्ति यह हैं कि इसके रूप बात को 
स्पष्ट करने के बदले उसे और भी भ्रामक वना देते हैँ। 'आ-वि-ई” का 


भाग हे, पदों के विस्तार | वाक्यों का चित्रीकरण १११ 


। उदाहरण है--उमी थोड़े! कुछ पथु' हें। यहां, कुछ पशु से क्या सम- 
फना हैं? वैल भी, या वन्दर भी तो कुछ पद्म कहे जा सकते है। तव, 
क्या उस वाक्य का यह अर्थ हो सकता हैं कि--सभी घोड़े बैल या वत्दर 
है !! 

एक और दूसरी आपत्ति यह है कि इसके कुछ रूप एक स्वतंत्र वावय 
नहीं है, कितु उनमें दो वाक्यो की खिचड़ी हो गईं है। आा-वि-श्रा 
रूप हे--त्मी का सभी ख् है। वयार्थत इसमें दो वाक्यों की 
खिचड़ी हो गई है--सभी 'क' ल' है,|-समी ल' 'क' है। ऐसे खिचडी 
वाक्‍यों से तर्कंशात्त्र की कठिनाई और भी वढ जाती है! 
अतः, वाक्य के विवेब-पद के विस्तार का निःग्चय उसके गृण के 
आधार पर ही किया जा सकता हैँ। यह कि, विधानात्मक बाकयों के 
विधेय-पद श्रसर्वात्नी होते हें, और नियेधात्मक धाकयों के सर्दाशी। इस 
दृष्टि से वाक्य के चार ही रूप होगे--आ, ई, ए, श्रौर ओ। 


6 ३--वाक्‍्यों का चित्रीकरण' 


चाक्य को चक्को में व्यक्त करके रखने का उद्धेष्य केवल यह है कि 
उद्देय और विवेय का परस्पर सम्बन्ध चित्र में श्राखों से देख कर तुरत 
समझे लिया जा सके | प्राय.ढ, वह वात जो बहुत कहने से भी साफ नहीं 
होती चित्र में प्रकट करके रखने से कट समझ में आ जाती है। प्रस्तुत 
प्रयास का यही उद्देग्य है । 

इसमें, दोनों पदों के लिए दो चक्र बनाते हे, भौर उन्हें इस प्रकार 
एक दूसरे पर या अलग अलग रखते है जिससे यह पता लगे कि 
वें एक दूसरे में कितने अग से युक्त हे, श्र कितने अंश से नहीं । भरत: 
वाक्य के रूपो के चित्र इस प्रकार होगे-- 


50 


ह। 


*बुलर की चित्रीकरण-विधि, देखिए परिशिष्ट 


११२ पाइचात्य तर्कशास्त्र [ झ्र० ७, वावय-प्रकरण 


(१) भरा >-सामान्य विधि, 
(क) श्रा-वि-श्ना-समव्याप्तिक 


इसमे उद्देश और विधेय के चक्र एक दूसरे को पूरा पूरा छाप लेते हे । 
यह चित्र इस प्रकार के वाक्यो का सूचक है--एवरेष्ट' सर्वोच्च शिखर' 
हूँ, इलाहावाद' प्रयाग है, समी 'निभुज' तीन भुजाओं से घिरे क्षेत्र' हे । 


(ख) आ-वि-ई--विषमव्याप्तिक 


इस चित्र में विधेय के पेट मे उद्देश का पूरा चक्र चला आया है। यह 
चित्र इस प्रकार के वाक्यो का सूचक है--समी 'ोड़े' पश्षु! है, समी 


भाग ३, पदों के विस्तार] वाक्‍्यों का चित्रीकरण ५११३ 
“मनुष्य. मरणशील' है, सभी 'पजावी' भारतीय है। इन वावयों मे 
बिवेय जाति' है श्रौर उद्देश 'उपजाति' । 

(२) 'ए+-सामान्य निषेव, आा-निन्शा 


०) 


इस वाक्य में उद्देश का चक्र विधेय के चक्र से एकदम झलग है। किसी 
अंदा में भी दोनों नही मिलते। यह चित्र इस प्रकार के वाक्यो का सूचक है-- 
कोई मनुष्य' 'अमर' नही है; कोई हवशी' गोरा' नही है; मोहन' वीमार' 
नही है; यह 'सुन्दर' नहीं हैं; कोई लड़का, मोहन को छोड़' गंदा' नही है। 
(३) ई--बित्ेष विधि 
क) ई-विन्च्ा 





श्श्ड पादचात्य तवंद्ास्त्र [झ० ७, वास्य-प्रकरण 

चित्र इस प्रकार के वात्यों का सूचक है--(ुछ पशु घोड़े हे; कुछ भार- - 

तीय! पंजाबी है । इन वावयों में उद्देश 'जाति' है भौर विधेय 'उपजाति' । 
(ख) ई-बिन्हं 


इस चित्र में उद्देश का एक झञश विधेय के एक अंश से मिला है। 
यही अंश वाक्य के निर्देश को सूचित करता है। यह चित्र इस प्रकार के 
वाक्यों का सूचक है--$छ 'पंजाबी वीर लड़ाकू हे; कुछ 'भारतीय' 
धोरें है । इन वाक्यो में उद्देश 'उपजाति' है भौर विधेय 'जाति' | 
(४) ओो' विशेष निषेध 
(क) ई-विलश्ा 





आग ३, पदों के विस्तार] भेद-सूचक वर्ग ः ११५ 


इस चित्र में इस वात पर ध्यान देना है कि विधेय का चक्र उद्देदा के 
भीतर एक ही श्रंश मे भ्रन्तरगंत है। उद्देश का वचा' हुआ अझ विधेय की 
परिधि से एकदम वाहर है। यह वाक्य उद्देश के उसी बचे हुए श्रश को 
निर्देश करता हैं जो विधेय के पूरे चक्र से बाहर हैं। यह चित्र इस प्रकार 
के वाक्यों का सूचक है--कुछ 'भारतीय' पंजाबी” नही हे, कुछ पशु 
घोड़े नही है । 

6 ४--वाक्यों के चित्रीकरण की समीक्षा 

हमने अभी देखा कि इस चित्रीकरण से वाक्य मे उद्देश तथा विधेय 
के विस्तार और उनके परस्पर सम्बन्ध को समझने में आसानी होती 
है। कितु फिर भी, यहां प्रदन होता है कि क्या सभी वाक्यो के उद्देश और 
विधेय दोनो व्यक्तिबोध के ही सूचक होते हैँ ? 

सभी पंजाबी 'भारतीय' है; कोई घोड़ा” गाय नही है--इन 
जैसे वाज्यों में कह सकते हे कि इनके दोनो पद अपने अपने व्यक्तिवोध 
में ही समझे जाने चाहिए । इन वाक्‍्यों को ऊपर की पद्धति से वड़ी आसानी 
से दिखा सकते है, क्योकि इनके दोनो पदो के विस्तार चक्र से चित्रित कर 
सकते है । 5 

कितु, आप की वात” सच' नही है; कपडे का रग! गाढा' है-- 
इन जैसे वाक्यो का चित्रीकरण वडा कठिन है; क्योकि इनके विधेय-पद 
को स्वभाववोध में ही समझा जा सकता है, व्यक्तिवोब में नहीं । इनके 
पदो में व्याप्य-व्यापक का सम्बन्ध नहीं है, कितु इनमें धर्मी झौर धर्म 
का सम्बन्ध है। इसे चित्र से नही प्रकट कर सकते । 


6 ५--भेद-सूचक वर्ग' 
वे दो वाक्य एक दूसरे के भिन्न कहे जाते हे जिनके उद्देश-पद और 
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११६ पाह्चात्य तकंजास्त्र [ ० ७, वावय-प्रकरण 


विधेय-पद समान होते हुए भी उनके गुण, या अदा, या दोनो समान न 
हो। भा, ए', ईँ श्रौर ओ--इन चार वाकयों में, दो दो को ले कर 
देखे तो चार प्रकार के सम्बन्ध सिद्ध होगे । 

(१) दो वाक्य ऐसे हो सकते हे कि उनमे एक के सत्य होने से दूसरा 
भूठ, भौर एक के मूठ होने से दुसरा सत्य ठहरता हो । न तो दोनो का 
सत्य होना सम्भव हो, और न दोनो का भूठ होना। वाक्यों के 
परस्पर इस सम्बन्ध को अत्मन्त विरोध का भेद कहते है । यह 
सम्बन्ध आ' और ओ' वाकयों से, तथा 'ए! भौर ई' वाक्यों में 
प्राप्त है । 

जैसे, सभी मनुष्य मरणशील हे, और कुछ मनुष्य मरणशील 
नही है---इन दो वाक्यों मे यह सम्बन्ध है। ये दोनो सत्य भी नहीं हो 
सकते, झौर दोनो भू० भी नहीं हो सकते। दोनो में एक प्रवष्य 
सत्य होगा, और एक श्रव॒द्य मूठ । इसी तरह, 'कोई मनुष्य मरणशील 
नही है.' और कुछ मनुष्य मरणशोल है--इन दो वाक्यों में भी यही 
सम्बन्ध है ।' 

(२) दो वाक्य ऐसे हे कि वे दोनो भूठ तो हो सकते हैँ, कितु दोनों 
सत्य नही हों सकते । वाक्‍्यों के परस्पर इस सम्बन्ध को भेदकता का 
भेद' कहते हूं । वे वावय एक दूसरे के भेदक' कहें जाते हैं । यह सम्बन्ध 
आए और (ए! वाकयों में प्राप्त है । 

जैसे, सभी मनुष्य कवि है', और कोई मनुष्य कवि नही है'-..इन 
दो वावयों मे यही सम्बन्ध है| ये दोनो वाक्य भूठ तो हो सकते है, कितु 
दोनो सत्य नही हो सकते ! 
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भाग ३, पदों के दित्तार ] भेद-सूचक वर्ग ११७ 

(३) दो वाक्य ऐसे हूँ कि थे दोनो सत्य तो हो सकते हे, 
छिनु दोनों मूठ नहीं हो सकते। वाक्यो के परस्पर इस सम्बन्ध 
को उप्मेदकता का भेदा कहते है । वे वाक्य एक दूसरे के 
उपमेंदक' कहें जाते है! यह सम्बन्ध '(! और ओ' वाक्यों में 
प्राप्त है । 


जैसे, कुछ मनुष्य कवि है, और कुछ मनुप्य कवि नहीं है“--इन 
दो वाक्यों में यही सम्बन्ध है। ये दोनो वाक्य सत्व हो सकते है, कितु 
दोनों मूठ नहीं हो सकते । 

(४) दो दो दादय ऐसे हैँ कि उनमें पहले के सत्य होने से दूसरा 
भी सत्य, और दूमरे के मूठ होने से पहला भी भूठ ठहरता हूँ। 
वाजयों के परत्पर इस सम्बन्ध को समावेशता का भेद कहते हैँ । 
इसने पहला वादय 'समावेधक', भर दूसरा समाविष्द' कहा जाता है। 
घह सम्बन्ध प्रा' और ६ बाक्यों में, तवा 'ए' और भझो' वाक्यों भे 
प्राप्त हूँ । 

जैसे, शमी मनृप्य कवि है और कुछ मनृप्य कवि है---इन दो 
दाययो नें बही सम्बन्ध हैं। बदि पहला सत्य हो तो दूसरा ग्रवश्य सत्य 
होगा । और, यदि दूसरा ऋूठ है तो पहला भी सत्य नहीं हो सकता। 
यही तम्वन्ध इन दो वावयों में भी मनुप्य कवि नही है! भौर 
मुद्ध मनुष्य कवि नहीं है । 

इन चार सम्बन्धों को इस चित्र से सूचित करते है, जिसे भेव-सूचक 
धर्ग' कहते हं-- 
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श्श्८ पाइचात्य तकंगात्त्र [ श्र० ७, वाक्य-प्रकरण 


जा भेदकता एफ 





इस अध्ययन से दो लाभ है--(१) इससे किन्ही दो वाक्यों के बीच 
का सम्बन्ध कट समझ में भ्रा जाता है; और (२) समान पदो वाले किन्ही 
दो वाक्यों में एक का सत्यासत्य जान कर दूसरे का भी सत्यासत्य निश्चय 
पूर्वक जान सकते है । दूसरी बात के लिए निम्न तालिका सहायक होगी--- 


श्ा ए ई प्रो 





भाग ३, पदों के दित्तार |] भेद-पूचक वर्ग श्१्६ृ 


आरा वाक्‍य के सत्य होने से शेप तीन वाक्‍्यों में कौन सत्य होगा और 
कौन भूूठ यह पहली पंक्ित (१) सूचित करता है; यह बात इससे प्रकट 
होती है कि बड़ा स' श्रक्षर आ' वाक्य के नीचे इसी पक्ति में है। इसी 
तरह, जिस वाक्य के भूठ होने से शेप तीनो मे कौन सत्य और कौन भूठ 
होगा यह देलने के लिए उस पत्ति को देखना होगा जिसमे बढ़ा अक्षर 
भ्क्ला हद | 


आठवाँ अध्याय 
अनुमान प्रकरण 
निममन-विधि 
पहला भाग 
अनन्तरानुमान' 


6 २--आक्षथन 


एक या भ्रनेक वाकयों के झ्राधार पर उनके परामर्श से किसी निष्कर्ष- 
बायय पर पहुंचने की प्रक्रिया को अनुमान करना कहते हैं । जिस वावय 
था वाक्यों के आधार पर अनुमान करते है उन्हें अधार-बावय', भौर 
उनके परामर्श से जिस वाक्य पर पहुंचते है उसे निष्कष-चाक्य 
कहते है। 

कोई मनुष्य भ्रमर नही हैं भौर मे मनुष्य हूं, इन दो वावयों से 
क्या ध्वनित होता है ? यह कि, 'में श्रमर नही हूं'। इसी ध्वनि को 
परामश्ष कहते हैँं। अनुमान का भाधार यही है। कभी कभी हम इसे 
ठीक न समझ सकने के कारण मिथ्या निष्कर्ष निकाल लेते हैं। सभी 
हिन्दू भारतीय है! और सभी मुसलमान भारतीय हे--इन दो वाक्‍यों से 
यदि यह परामश् ग्रहण कर लें कि इसलिए 'सभी मृततल्मान हिन्दू है', तो 





छतलांता, १माट्ताग्रा८ उधलाए2, 
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थह ब्नर्थ होगा | अस्तुत प्रकरण में हम बही सविस्तार श्रब्ययन करेंगे 
कि सच्चे परामर्श के स्वरूप क्या है, उनके नियम क्या क्या है, तथा किस 
तरह उन्हे ठीक न समझ सकने के कारण गलतियां हो जाती है । 

ऊपर देख चुके हे कि अनुमान' की विधियां दो हे--निगमन-विधि' 
और व्याप्ति-विधि!। पहली विधि में, व्यापक वाक्य या वाकयों के 
आवार पर उतने ही या उतने से कम व्यापक निष्कर्ष निकालते है । सभी 
इज़ुलैण्ड-निवासी अंगरेज है”, यह एक व्यापक वाक्य है। इससे यदि 
यह निष्कर्ष निकालें कि, इसलिए सभी अंगरेज इद्धूलैण्ड-निवासी है तो 
देखेंगे कि दोनों वाक्‍्यों की व्यापकता समान है। कितु यदि'सभी घोड़े पशु है 
इस वाक्य से यह निष्कर्ष निकाले कि इसलिए 'कुछ पशु घोडे हे” तो देखेंगे कि 
इस वाक्य की व्यापकता झावार-वाक्य की व्यापकता से कम है । निगमन 
विवि में रिप्कर्ष-वाक्य की व्यापकता आवार-वाक्य की व्यापकता से कम 
होती है, वरावर भी हो सकती है, कितु किसी भी श्रवस्था में श्रधिक' 
नहीं । यदि मुझे दस ही स्पये प्राप्त हैं, तो मे उससे कम ही खर्चे करूंगा, 
पूरे का पूरा भी खर्च कर सकता हूं, कितु उससे कूछ भी अधिक नही | 

एक या अनेक बातों के आधार पर सामान्य का ज्ञान प्राप्त करने की 
विधि व्याप्ति-विधि! है। वैद्य अनेक रोमियो पर्र किसी नये प्रौषबि का 
प्रयोग करके सामान्य ज्ञान प्राप्त कर लेता है कि अमुक रोग से ग्रस्त सभी 
रोगियों को यह औपधि लाभ-प्रद है। इस विधि का अध्ययन पुस्तक के 
दूसरे खण्ड में करेगे । 

इस खण्ड के शेष भागो में निगमन-विधि' के अनुमान पर ही विचार 
होगा । निगमन-विधि भी दो प्रकार के है--अनन्तरानुमान शौर 
परंपरानुमान" । 
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श्श्र पादचात्य तकंशास्त्र [ श्र० ५, अनुसान-प्रकरण 


एक ही वाक्य के भ्राधार पर निष्कर्ष निकालने की प्रक्रिया को अ्नन्तरा- 
नुमान कहते है। इस प्रक्रिया के निष्कर्ष-वाव्य में उद्देश और विधेय 
भे जो सम्बन्ध स्थापित किया जाता हैं उसका म्राधार आधघार-वाक्य में 
उनका जो परस्पर सम्बन्ध है उसे छोड़ दूसरा कुछ नही है । सभी घोड़े 
पशु है', इस वावय से अनन्तरानुमान करते हे कि--कुंछ पषु घोड़े हे” 
था कोई घोड़े अन्पणु नही है! । इत निष्कर्ष-वाक्यो' में घोड़े और पश्ु' 
में जो सम्बन्ध स्थापिद किया गया है उसका आधार भआधार-वाक्य' में 
उनका जो साक्षात्‌ सम्बन्ध है वही है । यहां, झाधार-वाक्‍्य में ही निष्कर्ष- 
वाक्य के पदो के वीच सीधा कोई न कोई सम्बन्ध स्थापित रहता है। 
उसी सम्बन्ध के आधार पर उन्ही के वीच दूसरे सम्बन्ध का अनुमान 
किया जाता हैं। 

दो, या अ्रधिक वाक्यो के झ्ाधार पर निष्कर्ष निकालने की प्रक्रिया 
को 'परंपरानुमान' कहते हे । इस प्रक्रिया में निष्कर्ष-वाक्य के पदों के 
बीच आधार-वाक्यो मे सीघा--अनन्तर सम्वन्ध स्थापित नही रहता। 
किंतु, उन दोनो का सीधा सम्बन्ध एक तीसरे पद से रहता है। इसी 
के भ्राघार पर निष्कर्ष-वाक्य में उन पदो के बीच कोई सम्बन्ध स्थापित 
किया जाता है। 

निष्कर्ष-वाक्य के उद्देश को उ', तथा विधेय को 'वि' संकेत से 
व्यक्त करते हैं। भ्राधार-वाक्यो में उवका झलग अलग सीधा सम्बन्ध 
जिस तीसरे पद के साथ स्थापित रहता हैँ उसे हेतु-पद' कहते है, 
वयोकि निष्कर्ष-वाक्य में उ' और 'वि' के बीच सम्बन्ध स्थापित करने 
का वही हिंतु' होता है। इसे उभय-सम्बद्ध पद! भी कहते हैं, क्योंकि 
इसका उ' भर 'वि' दोनो से श्रलग श्रलग सीघा सम्वन्ध है । इसे 'माध्यम- 
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पद भी कहते है, क्योकि यही 'उ' और “वि! से परस्पर सम्बन्ध स्थापित 
करने का माध्यम है। इसे 'घटठक-पर्द, तथा परिचायकपद” भी कह 
सकते है, क्योकि यही 'उ' को वि' के साथ मिला देता है, उसका उससे 
परिचय करा देता है। जैसे--.. 
सभी हैं 'वि' है, 
सभी 'उ' है हे, 
«« सभी उ' वि हे।' 
वास्तविक उदाहरण मे--- 
सभी मनृष्य' मरणशील' है, 
सभी 'योगी' 'भनुष्य हे, 
«. सभी योगी 'मरणशील' है 
यहां, झावार-वाक्‍्यों में योगी” भौर मभरणशील' पदो में सीधार- 
अनन्तर सम्बन्ध नहीं है। उन दोनों का श्रतग झलग सीघा सम्बन्ध 
एक तीसरे पद 'मनुष्य' से हैं। उसी के भ्राधार पर निष्कर्ष बावय में 
योगी' और 'मरणशील' के वीच सम्बन्ध सिद्ध हुआ है । 
क्योंकि इस प्रक्रिया में 5 और “वि के बीच एक तौसरे 
पद--हेंतु--के साव्यम से सम्बन्ध सिद्ध किया जाता हैं, इसलिए इसे 
परंपरानुमान कहते है । 
तर्कंणास्त्र' के लेखक श्री गुलावराय ने प्रतन्तरानुमाव को “भलैंगिक 
या भ्रव्यवहित श्रनुमान”, तथा परंपरानुमान को “लेंगिक या व्यवहित 
अनुमान” कहा है। यह ठीक नहीं है। लिग--बूञ्न--के दर से 
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अनुमान प्रारम्भ होता है, यह भारतीय न्यायश्ञास्त्र की पद्धति है । पावचात्य 
तकंशास्त्र की पद्धति भिन्न है। इसके अ्रनुसार 'परपरानुमान ” का हेतु- 
पद! लिज्भु--सकेत मात्र नही है, कितु यहा इसका सबसे महत्वपूर्ण स्थान 
है । इसमे वह शक्ति है जिससे वह उ' और 'वि' को मिला सकता है। 
परंपरानुमान' को “व्यवहित अनुमान” कहना भी ठीक नहीं | यदि 
हेतु-पद व्यवधान--शकावट का काम करता तो 'उ' श्र वि” कभी 
मिल ही नहीं सकते । इसके विरुद्ध, हेतु-पद तो दोनोंके बीच में रह कर 
दोनों को मिलाने वाला है । 

कुछ विद्वानों के अनुसार 'परंपरानुमान' को 'सहेतुकानुमान'! भौर 
अनन्दरानुमान' को “भहेतुकानुमान' कहना श्रच्छा होगा | परपरानु- 
भान को तो सहेतुकानुमान मजें मे कह सकते है; कितु भ्रनन्तरानुमान 
को श्रहेतुकानुमान कहना ठीक नहीं ! बिना हेतु के कोई झनुमान हो 
ही नही सकता । अनन्तरानुमान में कोई 'माव्यम-पद' हेतु नही है, कितु' 
यहा आधार-वाक्य में पदों के बीच जो सम्बन्ध है वही हेतु है, क्योकि 
इसी के झ्राधार पर निष्कर्ष निकाला जाता है। 

अनन्तरानुमान' यह सूचित करता है कि इसके झाधार-वाक्य में 
उ श्रौर (वि पदो के बीच अनन्तर--सीघा सम्बन्ध है, किसी श्रन्यपद के 
भसाध्यम से नही । श्रंगरेजी में इसे ॥77209(8 778727८6., कहते 
है, जिसका शाब्दिक श्रर्थ भी आनन्तर्य का है । 

* ह २--पदुन्‍न्यत्ययी 

'पद-व्यत्यया अनन्तरानुमान कः वह रूप है जिसमें झाधार-वाक्य के 
उद्देश भर विधेय पदों का निष्कर्ष-वावय में विधिवत्‌ व्यत्यय हो जाता है । 

इस अनुमान के आ्राघार-वाक्य को व्यत्येय,' भौर निष्कर्ष-वाव्य 
को व्यत्यस्त' कहते है ! 
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पिद-व्यत्य्य करने के नियम ये हे-- 

(१) व्यत्येय-वाक्य का उद्देश व्यत्यस्त-वावय मे विधेय, भौर उसका 
विधेय इसमें उद्देग हो जाता है। 

; (२) व्यत्यस्त-वाक्स का गुण” (--()०४८०) वही रहता है जो 
व्यत्येय-वाक्य का है । 

(३) व्यत्वस्त-वाक्य में ऐसा कोई पद सर्वाशी नहीं हो सकता जो 
व्यत्येय-वाक्य में भ्रसर्वाशी है । 

इन नियमो का प्रयोग करके देखें कि चार रूपों में वाक्य के व्यत्यय 
किस प्रकार होगें-- 

(कफ) भरा वाक्य का व्यत्यस्त (ए' श्रथवा ओ' वाक्य नही हो सकता, 
क्योकि दूसरे नियम के झनुसार उसका व्यत्यस्त विधानात्मक वाक्य ही 
होगा | तब, यह या तो आरा होगा, या ई!। कितु यह 'आा' नहीं हो 
' सकता । क्‍यों? यदि भा वावय का व्यत्यस्त झा माने, तो यह आपत्ति 
श्राती है कि व्यत्येय का विधेय असर्वाशी होते हुए भी व्यत्यस्त में उद्देशष 
दन कर सर्वाज्ञी हो जाता है। यह तीसरे नियम का उल्लघन हुआ । 
अत., आरा” वावय का व्यत्यस्त 'ई” वाक्य ही होगा । इसमें कोई आपत्ति 
नही आती | 

हां, श्रा' वाक्य यदि समव्याप्तिक' हो, तो उसका व्यत्यस्त झा 
वाक्य ही हो सकता है। जैसे, 'सभी विभुज तीन-भुजाग्ो के क्षेत्र 
है” इस वाक्य का व्यत्यस्त होगा--सभी तीन-भुजान्नो के क्षेत्र 
भिभुज हे! | कितु ऐसे समव्याप्तिक वाक्य के उदाहरण श्रत्यन्त ही 
विरले है । 

आ बावय के विवेय प्राय. असर्वाश्ी ही होते है । उनका व्यत्यस्त 
ई वाक्य होगा। जैसे-- 
व्यत्येय--. सभी के ख है, सभी “भारतीय मनुष्य है 
व्यत्यस्त-.', कुछ ख' के हैं।.... कुछ “मनुष्य/ भारतीय है। 
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(जज) ए' वाक्य का व्यत्यस्त, दूसरे नियम के अनुसार, निषेधात्मक . 
ही होगा । 'ए' वाक्य के दोनों पद सर्वाशी है, अतः इसके व्यत्यस्त में तीसरे 
नियम के भज्ध होने का कोई भय नही है। इसलिए, 'ए' वाक्य का व्यत्यस्त 
“ए! वाक्य ही होगा । जैसे-- 
व्यत्येय-- कोई 'क' ख' नही है, कोई मनृष्य अमर' नही है, 
व्यत्यस्त-.', कोई ख' 'क' नही है। .". कोई 'झमर' मनुष्य' नही है। 

(ग) ई! बाक्य का व्यत्यस्त विधानात्मक वाक्य ही होना चाहिए । 
'£” वाक्य में कोई पद सर्वाशी नही है, इसलिए इसका व्यत्यस्त 'आा' नही 
हो सकता, क्योकि भ्रा' वाक्य का उद्देश सर्वांशी होता है। तब, ई 
वाक्य का व्यत्यस्त 'ई वाक्य ही होगा । जेसे--- 
व्यत्येय--. कुछ क' ख' हे, कुछ वातु' “बहुमूल्य! हे, 
व्यत्यस्त---.', कुछ ख' क' है। .*, कुछ वहुमूल्य (पदार्थ) 'घातु' हे । 

हा, जिस भ्रवस्था में ई' वाक्य का विधेय सर्वाज्ञी है उसमें इसका 
व्यत्यस्त भा! भी हो सकता है [पृ० १०६। ई-वि-श्मा' ] | जैसे-- 

व्यत्येय--. कुछ पशु घोड़े हे, 

व्यत्यस्त--. ' . सभी घोड़ें पशु हे । 

कितु, अमुक 'ई' वाक्य का विधेय सर्वाशी है या नहीं यह निश्चय 
करने के लिए उस विषय का पूरा ज्ञान चाहिए, जिसका आश्वासन 
तकंशास्त्र नहो दे सकता । तकंश्ास्त्र में तो उसी रूप की स्थापना 
होगी जिसका कही व्यभिचार न हो। भ्तः 'ई' का व्यत्यस्त 'ई' ही 
होगा । 

(घ) झो' वाक्य का व्यत्यस्त नियेघात्मक वाक्य ही होना चाहिए। 
यह ए' वाक्य नही हो सकता, क्योकि 'ए” वाक्य में दोनों पद सर्वाश्ी 
होते है, और व्यत्येय भ' वाक्य भे एक ही पद सर्वाशी है। तब, दूसरे 
पद को, व्यत्येय में असर्वाशी होते हुए, व्यत्यस्त में सर्वागी होना पडेगा, जो 
तीसरे नियम के विरुद्ध है। ओ' वाक्य का व्यत्यस्त 'भो वाक्य भी नहीं 
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हो सकता | इसमे यह आपत्ति आएगी कि व्यत्येय का उद्देश असर्वाजशी 
होते हुए भी, व्यत्यस्त में विबेय वन कर सर्वाभी बन जायगा । यह तीसरे 
मियम का उल्लंघन होगा । 

अतः, ओ' वाक्य का व्यत्यय किया ही नही जा सकता । 

निचोड़ यह हुआ कि---आ का व्यत्यस्त ई, ए' का ए, और ई' 
का ४ होगा | कितु, भो' वाक्य का व्यत्यय होगा ही नहीं । 

व्यत्यय के दो रूप 

मालूम हुआ कि व्यत्यय के दो रूप हं--एक वह जिसमे व्यत्येय 
और. व्यत्यस्त के 'अण” समान रहते है, और दूसरा वह जिसमें सामान्य 
व्यत्येय का व्यत्यरत विशेष हो जाता है। पहले रूप को समव्यत्यय, 
और दूसरे को विपम-व्यत्यय' कहते है । ए', ई, और समव्याप्तिक 

. आरा! वाक्यों के सम-व्यत्यय होते हे; क्योकि उनके व्यत्यस्त के अण 

व्यत्येय से भिन्न नहीं होते । विपम-व्याप्तिक आ' वाक्य का व्यत्यस्त 
' वाक्य होता है; यही एक “विपम-व्यत्यय' का उदाहरण है। 

निषेषमु्त त्ते व्यत्यम'--ऊपर देख चुके है कि ओ” वाक्य का 
व्यत्यय हो ही नहीं सकता । कुछ तर्कशास्त्रियो ने निपेघमुख से इसका 
व्यत्यम करना णक्य बताया है। वे भो” वाक्य के निषेघ-सूचक शब्द 
न्न्‍नही रत्म' को विवेय-पद से सयुक्त करके वाबय को विवानात्मक 
रूप दे देते हैं । इस तरह, भ' वाक्य 'ई वाक्य में परिणत हो जाता है । 
तब, उसका व्यत्यय मजे में कर सकते है। जैसे-- 


क्रो! बाक्य हा 
कुछ पका पता नही है, 
2 कुछ कक खिननही' है, 
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कूछ ख-तही क' हें। 
वास्तविक उदाहरण में--- 
कुछ भनुष्य' शानी' नहीं हैं, 
म्+ कुछ मनुष्य! अज्ञानी हे 
कुछ भज्ञानी' मनुष्य हे । 
यथार्थ में यह व्यत्यय विधिपृवेक नही है। इसमे व्यत्यय के दूसरे 
नियम का उल्लंघन हो गया है । निषेघात्मक व्यत्येय का व्यत्यस्त विधा- 
नात्मक नही होना चाहिए था। फिर, यहा व्यत्यस्त का उद्देश व्यत्येय 
का विधेय न हो कर उसका “विरुद्ध-पद' है। 
सस्बन्ध-व्यत्यय--यदि वाक्य के दोनो पद परस्पर सम्बद्ध हो, 
तो उसका व्यत्यय उसी सम्बन्ध के अनुकूल होगा । जैसे-- 
सोहन मोहन का पिता है, 
*, मोहन सोहन का पुन्न है। 
का ख से छोटा' है 
", ख के से वर्ड हे। 
त्बज्ास्त्र के लिए ऐसे व्यत्यय का कोई महत्व नही हैं। इसकी 
सिद्धि के कोई रूप नहीं बनाए जा सकते । इनका आ्राधार तो विपय का 
ज्ञान ही है । 


6 ३--परिवतंन' 


परिवर्तन! प्रवन्तरानुमान का यह रूप है जिसमें श्राघार: 
वाक्य के गुण' का परिवर्तन करके तिष्कर्प-चाक््य सिद्ध होता है। 





काशिक्षाए८ 9ए (०ाएथा5९ रिेंगरत00, 
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भाग ६, अनन्तरानुमान ] परिवर्तन १२६ 


यदि आवार-वाक्य निपेधात्मक हो तो निष्कर्प-वाक्य विवानात्मक, और 
यदि आवधार-वाक्य विधानात्मक हो तो तिष्कर्ष-वाक्य निषेवात्मक हो 
जाता हैँ । यह अनुमान निम्न दो नियमों पर झाश्ित है--- 
(१) किसी बात का विधान करना या उसके “निरुद्धां का निषेष 
करना, दोनों वरावर हुँ । जैसे--- 
'क' लि हैं+- का! नहीं-व' नहीं है । 
मिनुष्य' आती है:-मनुप्य' अनानी' नहीं है । 
'घोडा' पशु है-घोडशा' भअ-प्र नहीं है। 
(२) किसी बात या निषेध करना या उस बात के 'विच्द्ध/ का 
विधान करना, दोनो वराबर है । जैसे--- 
का ख्र नहीं हेल्‍-का नहींख' हैं। 
मनुष्य” नानी नहीं है: मनृष्य' अज्ञानी' है । 
“मनुष्य घोड़ा नहीं है मनुष्य 'भ-घोडा' है । 
विघानात्मक वावय का 'परिवर्तनानुमान'! पहले नियम, और निषेधा- 
त्मक वाक्य बाग दूसरे निवम के अनुसार होता है। इसके आवार-वाजय 
को परिवर्त्य', और निष्फर्ष-वात्रय को परिवर्तितों कहने हे । इस अनु- 
मान के नियम ये है-- 
(६) 'परिवरत्य/ का जो उद्देश हैं वही 'परित्रतित' का भी उद्श 
होगा । 
(२) परिवर्तित” का विधेश्व 'परिचर्त्त! के विधेव का विरुद्ध पा 
होगा । 
(३) परिवर्तित का गृण 'परिवरत्य' के युण का ठीक उलटा होगा । 
भ्र्यातू, यदि परिवत्यें विधानात्मक हो तो उसका परिवर्तित निषेधात्मक, और 
यदि परिवर्त्य निषेधात्मक हो तो उसका परिवर्तित विधानात्मक होगा । 


"(फएटाटातठे,... 079ए23८- 
ह& 


१३० पाइचात्य तकंद्ास्त्र [ श्र० ८, भ्रनुमान-प्रकरण 


(४) 'परिवत्यं' का जो भ्रण' है वही परिवर्तित का भी होगा। 
अर्थात्‌, यदि परिवर्त्यं सामान्य है तो परिवर्तित भी सामान्य, और यदि 
परिवर्त्य विशेष है तो परिवर्तित भी विशेष होगा । 

प्रक्रि--किसी वाक्य को परिवर्तित करने का सीधा तरीका यह 
है कि उसके विधेय का विरुद्ध-पद ले ले, और उसके सयोजक' का गुर्णा 
बदल दे । जैसे-- 

(क) ओझा वाक्य का परिवर्तित' 'ए' वाक्य होता हैं । जैसे--- 


परिवत्यं परिवततिंत 
सभी क' ख' है, « कोई क' अ-ख' नही है । 
सभी 'मनुष्य' मरने वाले है, . . कोई भमनुष्य' नही-मरने-वाला' 
नही है । 
सभी 'घोडा' पशु है, « » कोई धोडा' अन्पणु' नही है। 
(जल) ए चाक्य का परिवर्तित आा' वाक्य होता है। जैसे-- 
परिवर्त्य परिवर्तित 
कोई 'क' 'ज़' नही है, « सभी का! नहीं-ख' हें। 
कोई मनुष्य ज्ञानी नहीं है, - «सभी 'मनुष्य' भअज्ञानी' है । 
कोई मनुष्य' असर नही हे, . . सभी मनुष्य! 'भरणशील' है । 


कोई लडका' अल वाला नही है, .. सभी लडके' वे-प्क्ल' है । 
(ग) है! वाक्य का परिवर्तित औओ” वाक्य होता हैँ। जैसे-- 


परिवत्य॑ परिवतिंत 
कुछ पक्का मा है, दे है हे कुछ पक्का नही-सा नही हे । 
कुछ भनुष्य' ज्ञानी है । « «कुछ 'मनुष्य' अज्ञानी नही है । 


कुछ नडके' भ्रक्‍्ल वाले है। .'. कुछ लडके' 'वेश्रवल' नहीं है 
(घ) श्र वाक्य का परिवर्तित ई” वाक्य होता है। जैसे--- 


भाग १, अनन्तरानुमात ] परिवर्तित-व्यत्यय १३१ 


परिवत्त्यं परिवर्तित 
कुछ 'क' ख' नहीं है, - कुछ का नही-ख! है 
कुछ मनृप्य' जानी नहीं हे, ..' कुछ “मन्य! भ्रज्ञानी' हैं 


तब, सव को एक साथ कह सकते है कि---आ' का परिवर्तित 'ए', 
ए का आा', ई का ओऔ, तथा श्रो” का “ई होता है । 

चस्तुभूत परिवर्तन--तकंशास्त्री बेन इन रूपों के भ्लावे एक 
दूसरे प्रकार का 'परिवर्तन' बताता है, जो वस्तु की परीक्षा और अनुभूति 
से प्राप्त होता हैं। जैसे-- 


ठड नुखद है, - गर्म दुखद है । 
युद्ध अनर्थकारी है, « बान्ति उन्नतिकारी है । 
ज्ञान प्रकाथ-स्वरूप है, » भ्रजान अवकार-स्वरूप है । 


मित्र प्रिय होता है, «. भत्रु अप्रिय होता है । 

बेन महाद्य स्वय इस प्रकार के परिवर्तन! को ऊपर से सर्वथा भिन्न 
मानते हूँ । यहा, 'परिवर्तत! के किसी भी नियम का पालन नही किया 
गया है। पहला नियम यह था कि, परिवर्तित का उद्देश वही रहता है 
जो परिवर्त्य का है । कितु, यहा वह उसका विरुद्ध-पद है। फिर, एक 
मुस्य नियम यह था कि परिवर्तित का गुण परिवरत्यं से उलटा हो जाता 
हूँ : कितु यहा दोनो का गुण एक ही है । इन अनुमानों का वार बस्तु- 
भूत की परीक्षा और श्नुमूति हैं॥ उनके रूप निव्चय नहीं किए जा 
ज्षकते | अत, वे तर्कगास्त्र के भ्रनुमान की कोटि में नहीं भ्राते । 


6 ४--परिवर्तित-व्यत्यय 
'रिचर्तित-ध्यत्यय” श्रनन्‍्तरानुमान का वह रूप है जिसमें निष्कर्ष- 
बाक्य का उद्देश श्राधार-वाबय के चिधेय का विदद्ध-पद हो । 
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श्व्र पावचात्य तकंज्ञास्त्र [ अ्र० ८, अनुमान-प्रकरण 


इस अनुमान के आधारवाक्य को 'परिवर्तितव्यत्येय'', और निष्कर्ष- - 
वाक्य को 'परिचर्तितव्यत्यस्त' कहते हे । 

इस पनुमान की श्रक्रिया. के नियम ये हे-- 

(१) निष्कर्ष-वाक्‍्य का उद्देश आधार-वाक्य के विधेय का विरुद्ध-पद 
होता है । 

(२) निष्क्प-वाक्य का विधेय आधार-वाक्य का उद्देश-पद होता है । 

(३) निष्कर्ष-वाक्य का ग्रुण' भ्राधार-वाक्य के गुण का उलटा 
हो जाता है। अर्थात्‌, यदि आधार-वाक्य विधानात्मक हो तो निष्कर्ष- 
याक्‍्य निषेधात्मक, भर यदि आवधार-वाक्य निषेधात्मक हो तो निष्कर्ष- 
याक्‍्य विधानात्मक हो जाता है। 

(४) जो पद आधार-वाक्य में असर्वाशी है वह निष्कर्ष-वाक्य में 
सर्वाशी नही हो सकता । है 

प्रक्रिए---परिवततित-व्यत्यय' करने का सीधा तरीका यह है कि पहले 
वाक्य का परिवतंन' करे, और फिर उस निष्कर्ष का व्यत्यय' कर ले । 
इस तरह, यह प्रक्रिया परिवर्तन और व्यत्यय' दोनो का सयुकत रूप है । 

(क) आए वाक्य का परिवर्तित-व्यत्यस्त 'ए' वाक्य होता है। जैसे-- 


कक... सभी क' ख! हैं, आा' 
ख +--+ कोई 'क' नही-ख' नही है, एं 
ग 5 कोई नही-ख 'क' नही हे । है 


(क) भाधार-वाक्य है, (तर) उसका 'परिवर्तित' रूप है, और (ग) 
उसका भी व्यत्यस्त' रूप है। यही तीसरा वाक्य परिवतित-व्यत्यस्त्त' हुआ, 
क्योकि इसका उद्देश नही-ख” मूल भ्राधार-वाक्य के विधेय का विरुद्ध-पद है। 


* झंगरेजी में कोई नाम नहीं है 
"(०/॥०अंधए2, १ (2५६७०. 


भाग १३, पनन्तरानुमान | परिवर्तित-व्यत्यय १३३: 


बास्तविक उदाहरण-- 
सभी “मनुष्य” मरने वाले है, 
++ कोई “मनुष्य' अमर' नहीं हैं, 
-“« कोई अमर' 'मनुप्य” नही है । 
(ज) ए'! चानय का परिवरततित-व्यत्यत्त्त 'ई” वावय होता है| जैसे--- 


कोई 'क' व' नहीं है, प्‌! 
न सभी का नहीं- खा है, भरा 
»“- कुछ नही-ख' कः है । पा 


ब्रास्तविक उदाहरण--- 
कोई भमनृष्य' अमर' नहीं है, 
मन सभी मनुष्य' मरने वाले हूं, 
-'. कुछ मरने वाले “मनुष्य हैं । 
(ग) ई” वावय का 'परिवततित-व्यत्यय' नहीं होता। क्योकि, 
॥! बावव का 'परिव्तितां रुप भ्रों होता है, और शो” वाक्य का 
व्यत्वय नहीं होता । अत., ““ वाक्य का परिवतित-व्यत्यय' नही हो 
सकता | 
(घ) हो! वादय का 'परिवतित-व्यत्यस्त' ई” वाक्य होता है । 
क्योंकि, झो' बावव का 'परिवर्तित' रुप ई' होता है, श्रौर उसका व्यत्यस्त 
*£ बावय होता हैँ। जैसे-- 
कुदध 'क' 'ख' नही है, 
नई कुछ क' नहीं-्ख हें, 
«' कुछ नही-ख' क' है । 
इस तरह, भ्रा' का परिवर्तित-व्यत्यस्त ए', ए' का ई', तथा ओो' 
का 'ई होता है। और, ४ वाक्य का परिवत्ित-व्यत्यय होता ही 
नही । 


श्क्ड पाइचात्य तकंज्ञास्त्र [श्र० ८, अ्रनुमान-प्रकरण 


परिवर्तित-व्यत्यय सीधा सम्भव नही 


'रिवर्तितव्यत्यय' की प्रक्रिया में दो प्रक्रिवश्ो का सयोग है। 
परिवर्तन! मौर व्यत्यय', इन दोनो का बिना क्रमश. प्रयोग किए, यदि 
हम इसके नियमो को सीधा लगा कर वाक्य से निष्कर्ष निकालना चाहे 
तो ठीक नही । 

नियमो को सीधे लगा कर देखे-- 

आरा--सभी भनुष्य' प्राणी हे, 
कोई प्र-प्राणी' मनुष्य” नहीं है । 
ओ--कुछ 'मनुष्य' 'ज्ञानी' नहीं है, 

- कुछ ज्ञानी मनुष्य' हे। 

इन दोनो का निष्कर्ष ठीक निकला। सभी नियमों का भी पालत 
हो गया। आधार-वाक्य के विधेय के विरुद्ध-पद को निष्कर्ष-वाक्य मे 
उद्देश बनाया । भाधार-वाक्‍्य के उद्देश को निष्कर्ष-वाक्य मे विधेय बनाया। 
उनके गुण' को भी बदल दिया | झा वाक्य का विधेय-पद निष्क में 
आ कर सर्वाशी हो गया है, ऐसा सदेह भी नही होना चाहिए । क्योकि, 
श्राधार-वाक्य का विधेय-पद 'प्राणी' निष्कर्ष वाक्य के उद्देश-पद अप्राणी' 
से भिन्न है। इस तरह, परिवर्तित-व्यत्यय के नियमों को सीधे लगा कर, 
पहले 'परिवर्तत' और फिर “्यत्यय' करने की लस्बी प्रक्रिया से बिना 
गुजरे, आ और ओ' वाक्यों के परिवर्तित-व्यत्यस्त' निकाले जा सकते 
है। तब, क्या वह लम्बी प्रक्रिया निरयंक है ? नही, इस प्रक्रिया की 
तकंशास्त्रीय आवश्यकता तब प्रगठ होती है जब हम 'ए' वाक्य पर नियमों 
को सीधे लगा कर उसका परिवतित-व्यत्यस्त' निकालने का प्रयत्न करते 
है । जैसे-- 

ए--कोई कृत्ता' 'बिल्ली' नही है, 

सभी गर-विल्ली” 'क्त्ते' हे । 


आग १, अ्नन्तरानुमान |] विपयेय श्र 


इस उदाहरण में 'ए! वाक्य पर सभी नियमों को सीवे लागू कर निष्कर्ष 
निकाला है। आधार-वाक्य के विधेय 'विल्ली” के विरुद्धू-पद 'गैर-विल्सी! 
को निप्कर्ष-वाक्य में उद्देशग बनाया। आधार-वाक्य के उद्देश कृत्ता! 
को निष्कर्प-वाक्य में विवेय बनाया। आधार-वाक्य निषेबात्मक था, 
अतः निष्कर्ष-वाक्य को विधानात्मक वनाया। आधार-वाक्य के किसी 
असर्वांगी पद के निष्कर्ष-वाक्य में सर्वागी होने का भी दोष नहीं है । 
सव नियमों का पालन होने पर भी निष्कर्ष ठीक नहीं निकला । 
“सभी गँर-विल्ली” कुत्ते नही है । मनृष्य, गाय, घोडा सभी 'गैर-बिल्ली' 
है। इसलिए, कुछ हो “गैर-विल्ली' कूत्ते हो सकते है, सभी नहीं। 
'परिवर्तना और बव्यत्यय' की सयुकत प्रक्रिया से ही निष्कर्प निष्चय- 
थूक ठीक होता है। जैसे-- 
ए--कोई 'कृतता' 'बिल्ली' नहीं है, 
पतन सभी कृत्ता! गैर-बिल्ली' हे, 
*. कुछ 'गैरूविल्ली' 'कुत्ता' है। 
भरत, 'परिवतित-व्यत्यय' अनन्तरानुमान का कोई शुद्ध रूप नही, 
कितु 'परिवर्तन' और “व्यत्यय' का मिश्र रूप ही है 


6 ५--बिपयंय' 


“विपमंय' अनन्‍्तरानुमाव का वह रुप है जिसमें निष्कर्ष-वाक्य का 
उद्देश आधार-धाक्य के उद्देश का चिरुद्ध-पद होता है । 

इसके आधार-वाक्य को विपयेंथ', और निप्कर्ष-बाक्य को विपर्यस्तों 
कहते हैं । “विपर्येय' दो प्रकार का होता है--पुर्ण-विपय्येय” भौर “अपूर्ण- 
विपयेय”*। 'पूर्ण-विपर्यय' में 'विपरयस्त' का विधेय भी 'विपयेथ' के विवेय 


वज्लाध07 *प॒ग्रज्द्ा्प्त *पुतएट56 
(€०७फए४४ [एटआं00. "एच परएटइ0ा 


१३६ पाइचात्य तकंशास्त्र [ श्र० ५, पऋनुमात-प्रकरण 


का विरुद्ध-गद होता हैं। किंतु, अपूर्ण-बिपर्यय” में विपर्येय” का विवेय 
उसी रूप में 'विपर्यस्त' का भी विधेव होता है । 

विपर्यय के नियम ये हे-- 

(१) विपर्यस्त का उद्देश विपयेय के उद्देंश का विरुद्ध-पद होता है। 

(३) पूर्ण-विपयंय' में विपयेस्त का विधेय भी विपयेंय के विधेय 
का विरुद्धव-पद होता हैं। किंतु, 'अ्रपूर्ण-विपयेय' में विपर्यस्त का विधेय 
वही होता है जो “विपयेय' का विवेय हो । 

(३) 'विपर्यय! भ्रनुमान केवल सामान्य-वाकय का होता है, विशेष- 
वाक्य का नही | झऔौर, उसका “तिपर्यस्त' वरावर विशेष-वाक्य होता 
है, सामान्य नही । 

(४) (ूर्ण-विपयंय' में विपर्यस्त का गण” विपयेंय के गृण के समान 
ही होता है । अपूर्ण-विपयंय मे/विपयंस्त का गुण विपर्येय के गुण का 
उलटा होता हे । 

प्रक्रिया 

'परिवर्तित-व्यत्यय' की तरह, विपयंय” भी 'परिवर्तनं श्रौर व्यत्यय 
का मिश्र रूप है। इसकी प्रक्रिया वह है कि, किनी एक से प्रारम्भ कर, 
परिवर्तन! भ्रौर व्यत्यय' से लगातार वाक्य का निप्कर्प निकालते जाय 
जव तक कि निष्कर्प-वाक्य का उहेश श्रावार-बाक्य के उद्देश का विमद्ध- 
पद न हो जाय । 

(क) 'त्रा वाक्य---परिवत्तंन' से प्रारम्भ कर इस प्रकार अ्रपेक्षित 
निष्कर्ष प्राप्त किया जा सकता है-- 


विपयेय--- सभी क' खत हे, 
(उसका परिवातत) न्‍+ कोई क' नहीं-ख' नहीं है, 
(उसका व्यत्यस्त) मन कोई नहींटव' 'क' नहीं हें, 


(उसका परिवर्तित) 55 सभी नही 'नहीं-क! हैं, 
(उसका व्यत्यस्त) .'. कुछ 'नहीं-का नही-ख' है, पुर्ण-विपर्यस्त 


भाग १, अनन्तारनुसान | विपर्यय १३७ 
(उत्तका परिवर्तित) . - कुछ नहीं-क' ख' नही है। अपुर्णु-विपयंत्त 

यदि इस प्रक्रिया को व्यत्यय' से प्रारम्भ करें तो “विपयंस्त' प्राप्त 
होने के पूर्व ही रुक जाना पड़ेगा । 


जैसे--- 
सभी घ्ब्दा पा हर न-न्श्रा' 
क्छ ध्वं हज हे डी 


मन कुछ खा नहीं-क' नही है --्रो 
अब, इनका व्यत्यय नहीं हों सकता, क्योकि यह रो! 
ब्राक्‍्य है । 

अत, आओ वाक्य का विपयंस्त निकालने के लिए प्रक्रिया को 'परि- 
चर्तन से प्रारम्भ करना होगा | उसका पूर्ण-विपर्यस्त “ई' वाक्य, शौर. 
अ्रपूर्ण-विपयेस्त ओ' वावय होता है। 

(ख) 'ए वाक्य का विपयंस्न निकालने के लिए प्रक्रिया को व्यत्यय 
से प्रारम्भ करना होगा । परित्र्तन' से प्रारम्म करने से भ्रपेक्षित निष्कर् 
प्राप्त करने के पूर्व ही रक जाना पडता है, क्योकि, 'ए' का परिवर्तित 
आय हुआ, उसका व्यत्यस्त ई” हुआ, श्रौर उसका परिवर्तित झो' हुआ, 
जिसका व्यत्यय नहीं हो सकता । 

प्रक्रिया को व्यत्यय से प्रारम्भ कर ए' वाक्य का विपयंस्त इस प्रकार 
निकाला जा सकता है-- 


विपयेय--- कोई 'क' ज' नहीं हैं, ए 
(उसका व्यत्यस्त)_ ह कोई 'ख' क' नहीं है, ए 
(उसका परिवतित) न सभी 'स नही-क॑ है, ता 
(उसका व्यत्यस्त). -*- कुछ 'नही-क' 'ख' है, श्रपूर्ण विपयस्त ई 


पृर्ण विपर्यत्त. '. कुछ नहीं-क' नही-ख नही है, (डसका परिवर्तित) भो' 
अत., 'ए' वाक्य का विपर्यस्त निकालने के लिए प्रक्रिया को व्यत्यय 


श्व्८ पाइचात्य तर्वज्ञासत्र [ श्र० ८, भनुसान-प्रकरण 


पे प्रारम्भ करना होगा | उसका पूर्ण-विपर्यस्त भो' वाक्य, और भ्रपूर्ण- 
विपयंस्त ई' वाक्य होता हैं । 

'£? तथा 'ओ', इन विशेष-वाक्यों का विपरयेय नहीं होता, यह 
तो इस अनुमान के नियमों में ही कहा जा चुका है। फिर भी, प्रक्रिया 
को उन पर लागू करके देख ले कि किस तरह अपेक्षित निष्कर्ष प्राप्त 
होने के पू्वे ही भ्ो' वाक्य के व्यत्यय की वात से वीच ही में रुक जाना 
पडता है-- 


(ग) ई वाक्‍्य-- 
व्यत्यय से प्रारम्भ कर 
विपयेय--कुछ 'क' 'ख' है, ई' 
(उसका व्यत्यस्त). 5 कुछ ख' क' है, ६: 
(उसका परिवर्तित) +- कुछ 'ल' नही-क' नहीं हें, ६:॥ 


अब, इसका व्यत्यय नहीं हो सकता । 
परिवर्तन' से प्रारम्भ कर 
विपर्येय--कुछ 'क' ख' हे, ्् 
(उसका परिवर्तित) कुछ 'क' नहीं-ख' नही हैं, श्रो' 
अब, इसका व्यत्यय नहीं हो सकता । 
(घ) 'भो' वाक्य 
ओऔ' वाक्य का व्यत्यय' होता ही नही, इसलिए 'परिवत्तन' से प्रक्रिया 
को प्रारम्भ करके देखें-- 


विपयेय--कुछ क' 'ख' नही हे, शो 
(उसका परिवर्तित) #5 कुछ 'क' नही-ख' है, है 


(उसका व्यत्यस्त ) थ् कुछ नही-ख' 'क' है, पट 
(उसका परिवतित). 5 कूछ तही-ख' नही-क' नही है, भो' 
श्रव, इसका व्यत्यय नहीं हो सकता । 


भाग १, अनन्तरानुमान ] विपयंय १३६ 
तब, कह सकते हे कि--- 

(१) विद्येप-बाक्यों का विपर्यय हो ही नहीं सकता। 

(२) सामान्य-वाक्यों के पूर्ण-विपर्यसत के गुण” अपने विपयय के 
समान होगे, और उनके अपूर्ण-विपर्यस्त के गुण अपने विपयेय से ठीक 
उलटे होगे : क्योकि, आर का पूर्ण विपयंस्त ई, तथा 'ए| का ओ' हैं : 
और भा का अपूर्ण-विपर्यस्त झओ', तथा ए' का ४ है । 

अनन्तरातुमान के यही चार--व्यत्यय, परिवर्तन, परिवर्तित-व्यत्यय, 
और विपर्यय--रूप मुख्य हैं। चारो के एक साथ तुलनात्मक भ्रध्ययन 
करने के लिए निम्न तालिका दी जाती है-- 

पग्रा' वाक्य 
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आधार वाक्य सभी 'क' 'ख हैं ् पंजाबी भारतीय 






































हे 
१. व्यत्यय कुछ ख्र' क' है | कुछ भारतीय 'पजाबी' 
द्द 
रे. परिवर्त.. कोई क' नही-ख नही है। कोई पजाबी' अभारतीय' 
नही हैं 
३. परिवर्तित- कोई 'नहीं-ख' क' | कोई अभारतीय पजावी' 
व्यत्यय नहीं है नही हैं 
४. विपर्यव कुछ नहीं-क' नही-ल' है| कुछ अपजावी' अभार- 
तीय है 
अथवा अथवा 


3, 


कुछ नही-क' ख' नही है | रूछ अपजावी भारतीय 


नहीं है 


१४० पाइचात्य तकंशास्त्त [ झ० ५, भनुमान-प्रकरण 


चारो वाक्यों के निष्कर्ष इन चारो अनुमानो में किस प्रकार होते ' 
है सो निम्न तालिका से प्रकट होगा-- 









प्क्डि 
पूर्ण श्रपूर्ण 
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पड 2 ॥ भ्रो' गी 


पश्राधार-वाक्य| व्यत्यस्त | परिवर्तित |परिवर्तित-व्यत्यस्त| 


6 ६--वाक्य के बलाबल पर अलनुमान' 
वलावल' की दुष्टि से वाक्य तीन प्रकार के हे--निः्चित्त, प्रतिनात 
आर सदिर्ध । इनमे एक प्रकार के आधार पर दूसरे प्रकार का अनुमान 
किया जा सकता हैँ। इसे वाक्य के वजावल पर अनुमान' कहते हे । 
यह भी अभ्रनन्तरानुमान का एक रूप हैं। इसके नियम ये है-- 
पहला नियम--किसी श्रधिक “वल' वाले ताबय के सत्य होने से 
उससे कम बल वाले घाक्य भी अवद्य सत्य होगे, कितु इसका प्रतिलोस 
नहीं । 
यदि कोई निष्चित वाक्य” सत्य हो तो उसके प्रतिज्ञात' तथा 
सदिग्ध! रूप अवद्य सत्य होगे। जैसे, क' 'ख' श्रवद्य है, यदि यह वाक्य 
सत्य हो तो क' ख' है, और कदाचित्‌ 'क' खत! हैँ, भ्रवव्य सत्य होगे । 


000७] (075८पुप८7८९, 


भाग १, अनन्तरानुमान | वाक्य पर श्रनुमात १४१ 


उसी तरह. यदि 'क' व है, यह वाक्य सत्य हो तो उसका 'सब्मिव-हप' 
कवाचित्‌ क' ख है अवव्य सत्य होगा । कितु इस नियम का अतिलोभ 
डीक नहीं उतरता। संदिग्ध वाक्य के सत्य होने से प्रतिनात' या 
“निश्चित' वाक्य की सत्यता सिद्ध नहीं हो सकती । 
दूसरा नियम--किसी कम बल दाले वाक्य के शअ्रसत्य होने से उससे 
अधिक बल वाले वाक्य भी असत्य होगे, कितु इसका प्रतिलोम नही । 
यदि कोई सदिग्य वाक्य असत्य हो तो उसके प्रतिज्ञात' तथा 
“निब्चित' रूप भी अवव्य असत्य होगे । अ्रथवा, यदि कोई प्रतिन्नात 
वाक्य अ्रसत्य हो तो उसका “निश्चित' रूप भी अ्रवव्य असंत्य होगा। 
जैसे, कदाधित्‌ 'क' ख' हैँ, इस वाक्य में सत्यता यदि नही है तो का 'स्! 
हैं या क' स् अवब्य हैँ, इन वाक्‍्यों का श्रसत्य होना जरूर हैँ। उसी 
तरह, बदि 'क' ख हूँ, यह वाक्य भनत्य है तो क' 'ख अबध्य है यह वाक्य 
भी अवध्य असत्य होगा । कितु, इस नियम का प्रतिलोम ठीक नही उत- 
रत्ता। “निश्चित वावय की अयत्यता से प्रतिमात' था 'सदिर्ध की, 
अथवा प्रतिन्नात' की अ्रसन्यता ये सदिग्ध' की अ्रसत्यता सिद्ध नही होगी। 
$ ७--वाक्य के सम्बन्ध का परस्पर रूपान्तर' 
ऊपर देख चुके है कि सम्बन्ध की दृष्टि से वाक्य तीन प्रकार के होते है- 
निरपेक्ष, हेतुफनाश्ित और वैकल्पिक । इनमे एक प्रकार के वाक्य को दूसरे 
प्रकार के वाक्य में रूपान्तर किया जा सकता है। इसे वाक्य के सम्बन्ध 
का परस्पर रूपान्तर' कहते है । यह भी अनन्तरानुमान का एक रूप है । 
वाजय के सम्बन्ध का परस्पर रुपान्तर चार प्रकार से हो सकता है-- 
(१) निरपेश वाक्य को हेतुफलाशित वाक्य बनाना । 
(२) हेतुफलाशित वाक्य को निरपेश वावय बताना। 
(६) वैकल्पिक वाक्य के कई हेंतुफलाशित वाक्य बनाना। 


 (एएश्या28 ० हि०॥०५०7. 


श्ध२्‌ पाइचात्य तकंशास्त्र [ झ० ८, झनुमान-प्रकरण 


(४) कई हेतुफलाश्रित वाक्यो से एक वैकल्पिक वाक्य बनाना । 


भः श्र ्ः ्ः 
निरपेक्ष और हेतुफलाश्रित वाक्यो को परस्पर रूपान्तर करने के 
लिए इन बातों को ख्याल रखना जरूरी है-- 


(क) हेतुफलाशित वाक्य मे हेतु' का स्थान वही हैं जो निरपेक् 
वाक्य में उद्देश का है। 

(ख़) हेतुफलाश्रित वाक्य में 'फल' का स्थान वही है जो निरपेकष 
वाक्य में विधेय का है। 

(ग) हेंतुफलाश्रित वाक्य का अंज' वहीं समझा जायगा जो उसके 
हितु' में व्यक्त हुआ है। 

(घ) हेतुफलाश्रित वाक्य का गुण' वही समझा जासगा जो उसके 
फल' में व्यक्त हुआ है । 

(१) निरपेक्ष से हेतुफलाभित 


निरपेक्ष हेतुफलाश्रित 
ब्ा--सभी क' खत! हूं ज्८ यदि क' है, तो 'ख' है 


सभी मनुष्य मरणशील है -- यदि मनुष्य हैँ, तो मरणणील है 
ए--कोई क' ख' तही है. यदि क' है, तो ख' नहीं हैं 
कोई मनुष्य अमर नहीं है 5८ यदि मनुष्य है, तो श्रमर नही है 


ई--कुछ 'क' 'ख! हूँ +5 यदि कुछ अवस्थाओं में 'क' है, तो 
सखि' है 
कुछ मनुृप्य पण्डित हे 5 यदि कुछ अ्वस्थाओं में भनुष्य हे, 
तो पण्डित हैं । 
ल्लो--कूछ क' ख' नही है. -+ यदि कुछ श्रवस्थाओ मे 'क' है, तो 
ख' नही है 


कुछ मनुष्य पण्डित नहीं हे-- यदि कुछ अवस्थाओ्रों में मनुष्य हे, 
तो पण्दित नही है । 


भाग है, अनन्तरानुमात | विपर्यय श्ड३्‌ 

॥ (२) हेंतुफलाअित से निरपेक्ष 
हेतुफलाशित निरपेक्ष 

शम्रा- यदि के व है, तो ग' ध है-्+मभी 'क के ख होने की अवस्थायें' 


गके घ होने की अ्रवस्थाये' हे । 
यदि अमुक्त प्रकार का मच्छर 
काटे, तो मलेरिया हो 


सन्‍्सभी 'अमुक प्रकार के मच्छर के 
काटने की अवस्थाये' मलेरिया 
होने की अचस्थाये' हे 


ए--बदि का प्वँ द्लै नो जा च्च्रु 
नहों है 


जि 


स्लकोई 'क के व होने की अवस्था! 
गा के घ होने की अवस्था 
नही है । 
यदि पानी बरसे तो जमीन 


सूखी ने रहे. हू कोई पानी वरसने की प्रवस्था 


“जमीन सूखी रहते की 
अवम्या' नहीं हैं । 

8-.बदि कुछ भ्रवस्थाओ में के 

पर ड्रै,नो ग धहै ८ कछ के के ख होने की भ्रवस्थाये 


'ग के घ होने की अवस्थायें है । 
यदि कुछ अ्रवस्थाओं से बीज 


बोया जाता हैं, तो वृक्ष 
होता है सू|कूछ बीज बोने की अ्रवस्थाये' 
श्रृक्ष होने की अवस्थाये हे । 
ग्री---बदि कुछ भ्रवस्थात्री म के 
” है, नो 'ग' ध' नहीं है न्‍८ कुछ क के ख होने की अवस्थाय 
गे के घ होने की अवस्थाये 
नहीं है । 


श्डड पाइचात्य तर्फशास्त्र [ श्र० ८, भ्रनुमान-प्रकरण 


यदि कुछ झवस्थाओं में बीज 
बोया जाता है, तो दृक्ष 
नही होता है. 5-कुछ बीज बोने की अवश्वाये' 


वृक्ष होने की अवस्थाये' नहीं हे 

(३) वैकल्पिक से हेतुफलाधशित 

वैकल्पिक वाक्य के दोनों विकल्पों में पररपर वया सम्बन्ध ईउस 
विपय पर मिल और य्रववेंग दो तर्कशास्नियों में मतभेद हैं। मिल के 
मतानुसार थे परस्पर 'उप-भेदक'' है, जिससे उनमें एक के भूठ होते से 
दूसरा सत्य ठहरता है, कितु उसका प्रतिलोम नहीं। तव, किसी वैकत्पिक' 
वाक्य से दो ही हेतुफलाशित वाक्य सिद्ध हो सऊँगे । 

यूबवबेंग के मतानुसार वे परस्पर विरुद्ध" है, जिससे उनमें एक के 
सत्य होने से दूसरा भूठ, श्रौर एक के भठ होने से दूसरा सत्य झहरता 
हैं। तव, किसी वैकल्पिक बावण से चाद हेनुफताबंत वाक्य सिझ 
हो सकेंगे । 

[सबिस्तार व्यार्या के लिए देखिए पृ० €४, ६५ | 

(४) हेतुफलाशित से वंफत्पिक 

मिल ओर युवर्वेग के जिन सिद्धान्तों से बैकत्पिए बारय से हेतुफला- 
श्रित वाक्यों के निकालने की विधि ऊपर हमने देसी, उन्हीं के प्रतिलोग 
प्रयोग से हेतुफलाशित वाक्‍्यों से किसी बैकरिपक वानय यी रखना हो 
सकती हूँ। मिल के अनुसार, पैसा हम देख च॒के है, दो हंनुफलाश्ित 
वाक्यों के श्राधार पर ही किसी वैकल्पिक वावय की रचना हो सती है । 
कितु, युवर्बंग के अनुसार एक वैकत्पिक बावय थी रचना के लिए सार 
हेतुफलाशित वाक्‍्यों की श्रावष्यकता है । 


! 5फ9-णा।प्राए (गराशतवालत- 


भाग १, झनन्तरानुमान] विशेषण सयोगानुमान श्डप््‌ 
6 ८--विशेषण संयोगानुमान' 


विशेषण संयोगानुमान अ्रतन्‍्तरानुमान का चह रूप है जिसमें किसी 
वाक्य के दोनों पदों के साथ समान विशेषण लगा कर निष्कर्ष निकाला 
जाय । जैसे--- 


भारतीय भनुष्य हे, ॥॒ ईमानदार भारतीय ईमानवार 
मनृष्य हूँ । 

लोहा घातु हैं «गरम लोहा गरम बातु है। 

टेबल एक सामान है, सुन्दर टेबल एक सुन्दर सामान है। 


ऐसे अनुमान के लिए यह आवश्यक हैं कि जो विद्येषण दोनो पदों 

के साथ लगाया जाय वह दोनों के विस्तार को समान रूप से ही 
सीमित करे। विशेषण के भब्द समान रहने पर भी, बहुवा वे दोनों 
पदों को विषम रूप से सीमित करते है, भर निष्कर्ष ठीक नहीं होता । 
जैसे, 'चीटी एक जीव है', इस वाक्य से ऐसा निष्कर्ष नही निकाल सकते 
कि, 'एक बड़ी चीटी एक बडा जीव है' । चीटी कितनी भी बडी क्यो न 
हो, 'वडा जीव' नहीं हो सकती । एक ही शब्द बडा” चीटी के साथ कुछ 
दसरा अर्थ रखता है, और जीव के साथ कुछ दूसरा, क्योकि यह एक 
सापेक्ष थब्द है जो अपने भर्थ उसी के अनुपात में निर्वारित करता हैं जिसके 
साथ उसका प्रयोग हुआ हो । ऐसी अवस्थान्रों मे, इस विधि से प्राप्त 
निष्कर्ष असत्य ही नहीं, बड़ें हास्यास्पद हांगे। जैंसे-- 

गवँया आदमी हैं, 
. बुरा गवैया बुरा आावमी है । 

चोर आदमी है, 
.'. भ्रच्छा चोर श्रच्छा आदमी है। इत्यादि, 


* शल्थिट्ाए८ एए 24960 7200पए्श्वा(5. 
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१४६ प्राइचात्य त्कशात्त्र [.झअ० ८; अवुसान-प्रकरण 


( ९--मिश्रप्रत्ययानुमान' 


(सिश्रप्रत्ययालुमान” अनन्तरानुमात का वह रूप है जिसमें वाक्य 
के दोनों पदों को समान रूप से सिञ्र बना कर निष्कर्ष निकाला जाय । 
जेसे--- 
“ोड़ा' एक पश्ुु' हैं, 
घोडे का चित्र” एक पशु का चित्र' है । 
यहा, निष्कर्ष-बाक्य के पद आधार-वाक्य के पदो से बिलकुल भिन्न 
हूं। घोडा' भर 'घोड़े-का चित्र' दो चीजे हे । दोनो मे समानता केवल 
इतनी है कि 'धोडा' शब्द का प्रयोग दोनो में हुआ है । कितु, पहला एक 
ही प्रत्यय' है; और दूसरा, उसके साथ एक झौर मिल कर, एक 'मिश्र- 
प्रत्यय' है । 
विशेषणसयोगानुमान भौर मिश्रप्रत्ययानुमान भे भेद यह है कि पहले 
में पदों के साथ कोई समान विशेषण युक्त होता है, जो उसके विस्तार 
को सकीर्ण तो कर देता है, कितु उन्हे भिन्न भ्र्थ का बोधक नहीं बनाता; 
कितु दूसरे मे पद समान प्रत्यय के साथ मिल कर भिन्न भ्र्थ के बोधक 
हो जाते है । 
इस अनुमान में भी, नये सयुकत होने वाले भ्रण यदि दोनो पदों में 
समाने रुप से प्रयुक्त न हो तो निष्कर्ष ठीक नही होता | जैसे--- 
जुलाहे मनुष्ष्या हे, 
*, 'अभ्रधिकाश जुलाहें 'ग्रधिकाश मनुष्य! हे। 
यह अनुमान ठीक नही है, क्योकि जुलाहो की भ्रपेक्षा सभी मनुष्यों 
की सख्या प्रत्यन्त अधिक है । चाहे कितने भी श्रघिक जुलाहे क्यों न हो, 
मनृष्य की संख्या के भ्रनुणत में बहुत थोड़े ही होगे । 
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नर्वाँ अध्याय 
अनुमान-प्रकरण 
निभमन विधि 


( दूसरा भाग ) 
परंपरानुमान' 
न्यायवाक्‍्य' 

(क. शुद्ध' ) 
$ १--न्याय-वाक्य क्या है! 


अनन्तरानुमान' की परीक्षा कर लेने के बाद, अव 'परपरानुमाना 
के रूपो का अध्ययन करेंगे । ऊपर देख चुके हे कि इसे 'परपरानुमान' 
इस कारण कहते है कि इस प्रक्रिया मे उ और वि" के साथ निष्कर्ष 
में जो सम्बन्ध स्थापित करते है, उसका आधार दोनो का पृथक्‌ पृथक्‌ एक 
तीसरे पद के साथ सम्बन्ध का होता है ।* यह तीसरा पद हेतु" कहा 
जाता है, जिसे वरावर हे सकेत से प्रकट करेंगे। इस तरह, 'परपरा- 
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श्ड्८ पाइचात्य तकंशास्त्र [ ६, २, परपरानुमान 


नुमान' में तीन वाक्य होते है--पहला वाक्य है का 'वि' के साथ सम्बन्ध 
दिखाता है, दूसरा वाक्य यह दिखाता है कि 'उ' भी है के साथ सम्बद्ध 
है, और इन दोनों के श्रावार पर तीसरा वाक्य निष्कर्ष दिखाता है कि 
उ! का वि! के साथ सम्बन्ध है । जेसे-- 

सभी हैं वि है 

सभी 3! हैं है, 

- सभी उ वि है।; 

सभी भनुष्य' मरणणील' हे, 

राम “मनुष्य है, 

राम” मरणशील' है । 

परपरातुमान' के ये वाक्य यथार्थ में तीन नही है, कितु सभी मिल 
कर एक ही 'महावाक्य' की रचना करते हे । तीन अवयवों वाले इस 
महावाक्य को न्याय वाक्य'ं कहते हे । हमें स्मरण रखना चाहिए कि 
'न्यायवाक्य' अनुमान की निगमन-विधि के परपरानुमान का रूप है, जिसमे 
अधिक व्यापक आधार से कम व्यापकता का निष्कर्ष निकाला जाता है । 

$ २--न्यायवाक्य का स्वरूप 

्यायवाक्य' का स्वरूप समभने के लिए फिर भी इन तीन बातों को 
स्पष्ट कर लेना अच्छा होगा-- 

(१) न्यायवाक्य के तीन अवयव होते हे । पहले अवयव में निष्कर्ष 
के विवेय-पद (--वि”) के साथ हेतु' (--हे') का सम्बन्ध रहता हैं, 
इसलिए इसे विधेय-वाक्य' कहते है । दूसरे अवयव में निष्कर्ष के उद्देश-पद 
(7-3) के साथ हेतु का सम्बन्ध रहता है, इसलिए इसे उद्देश-वाक्य 
कहते है । इन दोनों को भाघार' वाक्य” कहते है, क्योकि इन्ही के. 


[0 यार, कैश शह्ताइ९,.. * ए॥टणा8८. 


न्यायचाक्य, शुद्ध ] न्यायवाक्य का स्वरूप श्ष्&्‌ 


संयुक्त आधार पर निष्कर्ष निकाला जाता हैं । तीसरा अझ्रवयव 'निष्कर्ष- 
वाक्य” हैँ, जो दोनो भ्राधार-वाक्यों के संयुक्त परामर्ण से सिद्ध 
होता है । 

अगरेजी में निष्कर्ष-वाक्य के उद्देश को 0/॥907 $6४॥ (-«व्याप्य 
पद) और विधेय को )४४|0०४ ए॥ (--व्यापक पद) कहते है । 
न्याय-वाक्य का निष्कर्ष यदि आ वाक्य हो तो यह वडा सत्य है) 'भा' 
बावय का विवेय व्यापक और उद्देश व्याप्य होता है । सभी घोडे पत्र है', 
यहा पु व्यापक है और “धोडा व्याप्य, क्योकि पहले का विस्तार अ्रधिक 
हैं जिसमे दूसरा अन्तर्गत है । 

(२) जैसा ऊपर देख चुके है, न्यायवाक्य' निगमनविधि का एक 
रूप है। अधिक सामान्य बात के आधार पर उससे कम सामान्य बात 
के विषय में अनुमान करना ही निगमन-विधि है। अत , न्यायवाक्य' में 
निष्कर्प-बावय अपने आवार-वानयों से अधिक विस्तार का कभी नही हो 
सकता । सभी मनुष्यों के विषय में किसी जानकारी के आधार पर सभी 
प्राणियों के व्यिय में कुछ अनुमान नही कर सकतें; कितु सभी प्राणियों के 
विषय में किसी जानकारी के आधार पर सभी मनुप्यों के विषय में कुछ 
अनवत्ता अनुमान कर सकते है, क्योकि सभी प्राणियों में सभी भनुष्य 
अन्तर्गत है, सभी मनुष्यों मे सभी प्राणी नही । 

(३) न्यायवाक्य की प्रामाणिकता इसी से हे कि उसके निष्कर्षे- 
वाद्य और आवार-वाक्यो में परस्पर पूरी सगति हो। न्यायवाक्य 
का निप्कर्प इस वात का आव्वासन नहीं देता कि उससे बस्तु के 
साथ भी सवाद हैं। ऊपर देख चुके हे कि इसी कारण तकंशास्त्र को 
रूपविषयक सत्यता' का उत्तरदायी माना है, विषयविषयक त्त्यता 


(0प्रटंपथ्00. * एग्रातत 
ल्‍ पता ए5प्रा. 3 ३ दटातं ॥+तात, 
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का नही | किंतु हा, यदि न्‍्यायवाक्य के आधार-वाक्यो की विषयविषयक 
सत्यता में पूरी दृढता हो, तो निष्कर्ष-वाक्य की भी विषयविषयक सत्यता 
झवदय होगी, क्योकि यह तो उन्ही से सिद्ध हुआ है। इसलिए, न्‍्यायवावय 
का प्रामाण्य उसके आधार-वाक्यो के प्रामाण्य पर चिर्भर करता है, उसके 
निष्कषं-वाक्‍्य के प्रामाण्य पर नहीं । 

निष्कर्ष के वास्तविक असत्य होने से उसके आधार-वाक्य की झसत्यता 
तो सिद्ध होती है, कितु भ्राधार-वाक्यों के श्रसत्य होने से उसके निष्कर्ष 
की असत्यता सिद्ध नही होती । 


सभी मनृष्य चौपाये है, 
सभी घोडे मनुष्य हे, 
» - सभी घोड़े चौपायें है। 
इस न्यायवाक्य में निष्कर्ष वास्तविक सत्य है, कितु इसके आधार- 
वाक्य वास्तविक सत्य नही है । इससे यह सिद्ध हुआ कि (१) आधार- 
वाक्यो के वास्तविक सत्य होने से निष्कर्ष भी अवश्य वास्तविक सत्य 
होगा, कितु (२) निष्कर्ष के वास्तविक सत्य होने से आाधार-वाक्यो की 
वास्तविक सत्यता सिद्ध ,नही होती । 
ऊपर देख चुके है कि हेतुफलाश्रित वाक्य के 'हेठु'! भौर 'फल' में 
ठीक यही सम्बन्ध है । हेतु' के सत्य होने से 'फल' सत्य होता है, कितु 
इसका प्रतिलोम नही । और, 'फल' के अ्रसत्य होने से हेतु' श्रसत्य होता है, 
किंतु इसका प्रतिलोम नहीं । 
जो हो, हमे तो यहाँ न्‍्यायवाक्य के वास्तविक सत्यासत्य से कोई 
मतलब नही । हमे यहा केवल यही अध्ययन करना है कि जो भी झ्ाघार- 
वाक्य प्राप्त हे उनके सयुक्त परामर्श से निष्कर्ष कैसे निकाला जा सकता 
है । त्यायवाक्य के तीनो अवयबो मे परस्पर अ्रसगति न हो यहा यही 
हमारा लक्ष्य है| 


स्वायपवाक्‍य, शुद्ध | प्राच्य और न्याथवाक्य १५१ 


६ ३--प्राच्य और पाश्चात्य पद्धतियों में न्‍्यायवाक्य 


भारतीय न्यायशज्ञात्त्र के अनुसार न्‍्याय-वाक्य पाच अवयवो मे पर्ण 
होता है, जैसे--- 


(१) प्रतिन्षा--- पर्वत अग्निमान्‌ हैं, 

(२) हेंतु-- क्योंकि, पर्वत धृम्वान्‌ हैं 

(३) उदाहरण-- जहा जहा धूम्र है वहा वहा अग्नि है, जैसे 
रसोई घर में, 

(४) उपनय-- वैसे ही, यहां भी धूम्र है, 


(५) निगमन-- . - यहा भी अग्नि है । 
जिस वात को सिद्ध करना है उसे सब ने पहले कह दिया, इसे 'प्रतिना' 
कहते है । 'प्रतिजा' के उद्देश को “'पक्ष' कहते है, जिसके विपय में कुछ 
(यहा, अग्नि का होना) सिद्ध करना है। और, 'प्रतिना' के विवेय को 
प्वाध्य' कहते है, जो पक्ष' के विषय में सिद्ध किया जाता है। इस तरह, 
प्राच्य-पद्धति में निष्कर्ष-बाबय को सब से पहले ही कह देते है कि इसे सिद्ध 
करना है, और भन्त में उसी बात का फिर भी कथन कर देंते हे कि यह 
सिद्ध हो गया । यहाँ प्रतिज्ञा! भौर 'निगमन दोनो के रूप वही है जो 
पाव्यात्य पद्धत्ति में निष्कर्ष-वाक्य' (-(2०॥टएआ00) का है। और, 
धक्ष' तथा साध्य' वहीं है जिन्हें हमने ऊपर 'उ' तथा 'वि' सकेतो से 
पुकारा हैं, जो अगरेजी में 0॥707: 767४7 तथा ४४०४ ६६४ कहे 
जाते हे । 
कोई अइन कर सकता है कि, प्राच्य पद्धति मे निष्कर्ष को ही सव से 
पहले कथन करने का क्या प्रयोजन है ? इसका उत्तर यह है--तेकशस्त्र 
प्रमराण-वास्त्र' (--३८०८०८४ ० ?7000) है, जिसका मुख्य काम किसी 
वात को युक्ति दे कर सिद्ध करना है । यह प्रकट करता है कि तकंशास्त्र 
का अनुमान प्रवानत. निप्कर्प से युवित की शोर जाता है, और तब यह 


१श२ पाइचात्य तकंशास्त्र [ ६, २, परपरानुमात 


आवश्यक है कि उसका पहले कथन हो जाना चाहिए जिसे सिद्ध करना 
हैँ, सिद्ध हो जाने पर फिर भी उसका कथन कर विया जाय कि यह 
सिद्ध हो गया । रेखागणित में ठीक इसी प्रकार पहले प्रतिज्ञा होती है 
कि कया सिद्ध करना है, फिर उसे सिद्ध करने की उपपत्ति देते हे, भौर 
अन्त में सिद्ध हो जाने पर फिर भी दिखा देते है कि साध्य उपपप्न 
हुआ । हि 

पाण्चात्य तकशास्‍्त्री कार्मेय रीड इसे स्पष्ट करते हुए लिखता है'-..- 
“ अनुमान' बब्द दो भिन्न भिन्न श्रथों में प्रयुक्त होता है, जो बहुधा एक 
दूसरे का भ्रम उत्पन्न कर देता है। उन्हे साफ साफ समझ लेना चाहिए । 
पहल भ्र्थ उस विचार के क्रम से है जिससे कूछ जान या सुन कर हम कुछ 
श्रन्दाजा लगाते हेँ। यह जानी या सुनी वात अत्यन्त अपर्याप्त तथा 
भस्पष्ट हो सकती है, जिससे कोई श्राशका भर उत्पन्न हो | जैसे, 
झाकाण की ओर देख कर किसी खास तरह के मौसिम होने की श्राज्का 
कर लेते हे । भ्रथवा, वह वात बड़ी प्रबल और पर्याप्त हो सकती है, उन 
पद-चिह्नो की तरह जिन्हें देख कर क्ूसों नरभक्षी जगलियो का वहां होना 
जान कर भयभीत हो गया था। ये उदाहरण अनुमान करने की क्रिया 
के क्रम के है। अनुमान' दब्द के इस अर्थ से त्कज्ञास्त्र का कोई मतलब 
नहीं | यह तो मानसशास्त्र का अध्येय विषय है कि मन एक बात से दूसरी 
बात का कंसे अनुमान करता है, हम कैसे किसी वात का अन्दाजा लगा 
लेते हैं और उस पर कैसे मेरा विश्वास भी हो जाता है । 

४ अनुमान' शब्द का दूसरा श्रर्थ इस मानसिक प्रक्रिया से नहीं है, 
किंतु उस प्रक्रिया द्वारा प्राप्त फल से है । उस प्रक्रिया द्वारा फलित 
निष्कर्ष से है। इसी दूसरे अर्थ में अनुमान' तर्कशास्त्र का विषय है। 
त्कक्षास्त्र का भ्रध्येय विषय वस्तुस्थिति सम्बन्धी वह निष्कर्ष है जो वाक्य 


देखिए (४४ए०४ एेथ्थत, 7,020, 9. 69. 


न्यायवाक्य, शुद्ध. शाच्य और न्याववाब्य (५३ 


में व्यक्ष किया गण हो, जिसकी परीक्षा उस युवित के सम्बन्ध में करती 
हैं जी उसे सिद्ध बरने के लिए दी गई हो । तक्कंग्ास्त्र यह बताता है कि 
इसी युब्ति ठीझ है । सानसप्ास्त्र इसकी व्यादया करता है कि जानी या 
सुनी दान फे क्राधार पर मन छिस क्रम से निष्कर्ष पर पहुँचता है, कितु 
तकंशास्त निष्कर्द को ले बार इसका पता लगाता हूँ कि फिस तरह यह 
सिद्ध हुआ है. . ।” 

उस विचार से प्रा्यत्यायवात्त की पद्ति अ्रृत्यल जास्त्रीय ठहरती 
है कि उसमें सतसे पहले प्रतिजा' जा अवयव है जो इसका कथन कद देता 
है वि क्या सिद्ध एरना है । 

दूसरा प्रतयद्व विन हैं जो उस बात का कथन करता हे जो पक्ष में 
शह प्रितिया' क्री सिद्धि का आधार है। उस अवश्रव का वही स्थान है 
जो पारचात्य पदति मे “उदेश-बाजय (्)४॥707 थिलापां56) का है, 
लिनमें निए््य के उद्देश के साथ हेसू का सम्बन्ध ढिसाया रहता है । 

तीसरा झठयव उदाहरण है जिसमे 'साध्य' का हेतु के साथ 
सम्बन्ध स्थाण्यि रिया जाता #। उसझा वहीं स्थान है जो पास्चात्य 
पद़नि में 'बिप्रेज्यास्या (307 शिष्ा॥56) का है, जो निष्कर्ष के 
विश्ेय के साथ हेलू हा सम्बन्ध उताता हैं । 

इस नरक, पक्ष (-- 5 नतैत707 ॥0४7) और साध्य 
(त्रिन -3शु०ा गध्या) ठ्मग इसरे झौर तीसरे झवयवी मे 
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हितु' (+-है'--४॥0086 7८४०) के साथ पृथक्‌ पृथक्‌ सम्बद्ध हो कर 
परंपरानुमान से निष्कर्ष मे परस्पर सम्बद्ध सिद्ध होते हे । 

दूसरें और तीसरे अवयवो में युक्ति का देना पूरा हो जाता हैं । श्रव, 
इस थृक्ति को प्रस्तुत प्रसग में लागू करके निष्कर्ष सिद्ध हो गया यह दिखा 
देने का कार्य चौथे और पाचवे अवयवो से पूर्ण होता है। चौथा अवयव 
दूसरे का, भर पाचवा अवयव पहले का पुन. कथन मात्र हैं । 

प्राच्य पद्धति के पाचों अवयवों में पाइचात्य पद्धति के समान ही 
क्रेवल तीत पद है--१ 'क्ष>रनिष्कर्ष-वाक्य का उद्देश, जिसे उ' 
सकेत से व्यक्त करते हे-|/007 ८४४ (ऊपर के उदाहरण में 
4पर्बत',) (२) हेतु, जिसे है! सकेत से व्यक्त करते हैं >-06]6 "७०7, 
(ऊपर के उदाहरण में धूम्र!), भर (३) साध्य+-निष्कर्ष-वाक्य का 
विधेय, जिसे 'वि' संकेत से व्यक्त करते हे --/2]07 /67० (ऊपर के 
उदाहरण में अश्रग्ति) । और, पाद्चात्य पद्धति के पर॒परानुमान के समान 
ही प्राच्य पद्धति में सी हेतु' के माध्यम से निष्कर्ष में 'पक्ष' के साथ साथ्य 
का सम्बन्ध स्थापित हुआ है । 

प्राच्य पद्धति का तीसरा अवयव, उदाहरण” (ऊपर के उदाहरण 
में, जहा जहा धूज्न है वहा वहा अग्नि है) पाश्चात्य-पद्धति का विधेयवाक्य 
2/9]|०४ 7॥27756 है, और इसका दूसरा या चौथा श्रवयव (यहा, पर्वत 
में धूज्र हे) उसका उद्देशवाक्य--/007 ?/2779८ है । 

पान्चात्य पद्धति का न्‍्यायवाक्य हँ-- 


सभी मनृष्य सरणशौल हूं, 
सभी वादशाह मनुष्य हें, 
« « सभी वाददाह मरणशज्ील है । 
इसी का प्राच्य न्यायवाक्य में रूप होगा-- 
अ्रतिना--- सभी बादशाह मरणश्षील हे, 


स्याववजय, शुद्ध | न्यायवाष्ध के प्रकार श्भ्र्‌ 


थ्‌ 


हेतु-- क्योकि सभी वादणाह मनुप्य है, 

उदाहरण--- सभी मनुष्य मरणभीन हें 

उपनय--- और, सभी बादशाह मनुष्य हैं, 

तिगमन--- -'. सनी बादशाह मसरणणील है। 

उन्ही दोनो पद्धतिबों को अपने सकेतो में दन प्रकार रख सकते हे-- 
पाधचात्य-- 


विधेयन्वावय---.. सभी हैं वि' हे, व्याप्त 
उहेश-वास्य--- सनी उ है है पत्रथ्मता 
निष्कर्ष-चाक्य-- . _. सभी “3 वि” है । निग्मन 
प्राच्य-- सभी “5' वि! है 
फ्योक्ति सभी 'उ' हे है, 
सभी हैं 'वि' हे, 


और सभी उ' है है, 
है ० ] समी ग्य्ा वि! जे | 
स्मरण कि प्रान्य पद्धति में उन्न्पक्ष, विश्ल्‍साब्य, 
भौर शब्चोत 


रखना 

४) 
वे 
( 


6 ४--न्यायवाक्य के प्रकार 

यह देस चुके है कि सम्बन्ध की दृष्टि से वाक्य तीन प्रकार के होते 
ह्ै--निरपेक्ष, हेसुफलाओित, और वैकल्पिक । न्यायवाक्‍य में इन तीनो का 
प्रयोग हो सकता है । यदि न्‍्यायवाक्य के तीनो भ्रवयव एक ही प्रकार 
के वाक्य हो तो उसे शुद्धन्यायवाक्ष्य/ कहते है | यदि तीनो अ्रवयव 
'निर्पेक्ष' हो, नो उसे 'शुद्धनिरपेक्षन्यायवादय कहते है। जैसे-- 
"२6 एज़ी6ट्टांआ). 
"एक्ट एशल्हुणपणों. 5जी0ट्टींआए- 
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सभी मनुष्य मरणझ्ील हे, 
सभी वादणाह मनुष्य हे, 
*, सभी वादशाह मरणशील हे, 


यदि तीनो अवयव हेतुफलाश्रित' हो, तो उसे 'शुद्ध-हेतुफलाश्रित- 
न्यायवाषय' कहते हे । जैसे-- 
यदि वृष्टि हो, तो धान हो, 
यदि धान हो, तो लोग सुखी हो, 
«' यदि वृष्टि हो, तो लोग सुखी हो । 
यदि न्यायवाक्य के भ्रवयव भिन्न प्रकार के हो तो उसे मिश्र-न्यायवाक्यों 
कहते हे । “मिश्र न्यायवाक्य' तीन प्रकार के होते हे--हेतुफलाशरित- 
निरपेक्ष, वैकल्पिक-निरपेक्ष और मेण्डक-प्रयोग । 'हेतुफलाश्रित-निरपेक्ष- 
न्यायवाक्य' वह है जिसका विधेय-वाक्य हेतुफलाश्रित हो, और उद्देण- 
वानय तथा निष्कर्ष-वाक्य निरपेक्ष हो। जैसे-- 
यदि 'क' ख' है, तो क' 'ग' है, 
का ख' है, 
,कंगहे। 
यदि राम घनी है, तो वह सुखी है, 
राम धनी है 
«« राम सुखी है । 
दिकल्पिक-निरपेक्ष-त्यायवाक्य वह है जिसका विवेय-वाक्‍्य वैकल्पिक 
हो, और शेष दोनो निरपेक्ष हो। जैसे--- 


एप6 सरजुणगक्ाल्रों 8ज़ा62व5ण.,.. 0४९०१ 8)ञ0- 
8/97. ' पजुणालांयां-(४०8०7०४  95ज़ञॉ0 9257, 
+ण्छघटार-"ब्ट्टुगपत्व 8ए0 57. 
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का यातोचज़' है, या पं, 
के ख' नहीं हैं, 
का गा हे। 
मेंग्डक-प्रयोग! मिश्रन्याववाक्‍्य का वह रूप हैं जिसके विधेय- 
वाक्य में दो हेतुफलाशित दावय सयुकत हो, उद्देश-वाक्य वैकल्पिक हो, भौर 
निष्कर्प-बाक्य निरपेक्ष हो या हेतुफलाश्षित हो। जैसे-- 
माकेतिक-- यदि क' 'ख़ हैं. नो गधा है, और यदि च' छ हैं, 
तो 'ग 'व' है, 
यातों के से हूँ, या 5 छा है 
ग रध'है। 
वान्तविक-- यदि उसका भा व्यापारी है तो राम घनो है, भर यदि 
उसका पिता जमीदार है, तो भी वह धनी है, 
या तो उसका भाई व्यापारी है, था पिता जमीदार हूँ, 


« -« शाम धनी है । 
उस तरह, न्यायवाकय पान प्रकार के हुए-- 
शुद्ध मित्र 
(१) चुद्ध-निरपेक्ष (३) हेतुफलाथित-निरपेक्ष 
(२) घव-हेतुफलाशित (४) वैकल्पिक-निरपेक्ष 
(५) मेंण्डक-अ्योग 
6 ५--न्याय-वाक्य में चार क्रस' 


न्‍्यायवातय का विवेब-बावय 'वि' और 'हे' में, तथा उद्देशवाक्य 'उ 


"लाश [देखो पृ० २४०] 
* एणपः जिट्टणाठ र् उज्ी०्ट्टाश- 
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और है में कोई न कोई सम्बन्ध व्यक्त करता हैं। उन में उद्देश-विधेय ' 
का भी सम्बन्ध हो सकता है, भौर विधेय-उद्देश का भी | अत , दोनो 
आधार-बाक्यो के भ्रवन्ध मे चार क्रम हो सकते हें-- 
(१) पहला क्रम--हें विधेय-वाक्‍्य में उद्देश हो, भौर उद्देश-वावय 
में विधेय | जैसे-- 
सभी हैं वि! हैं, 
सभी उ' हैं 
', सभी उ' वि है। 
सभी मनुष्य मरणजील' हे, 
सभी “वादणाह' मनुष्य हें, 
”, सभी वादशाह मरणणील' है । 


(२) दूसरा क्रम--है' दोनों झ्ाधार-वाक्यों में विधेय हो। 
जैसे-- 
कोई 'वि' हैं' नहीं है, 
सभी उ हैं हे, 
, कोई उ वि नही है । 
कोई मनुष्य चौपाया' नही हैं, 
सभी 'घोडे 'चौपाये' हे, 
” कोई 'घोडा' 'मनुृप्य' नही है। 
(३) तीसरा क्रम--हें दोनों आधार-वाक्यों में उद्देश हो। 
जैसे--- 
सभी है वि है, 
सभी हैं 3! है, 
' कुछ उा वि हे। 
सभी हवशी काले है, 
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सभी हब्नी' मनुष्य हू, 
- - कुछ मनुष्य काले है। 
(४) घोया क्रम--हैं' विधेय-वाक्य में विधेय, भौर उद्देश-वावय में 
उद्देश हो । 
जैसे-- 
सभी वि है है, 
सभी हैं! उ' है 
* क्रूछ उ' वि हे । 
सभी 'भ्रंगरेज' 'युरोपियन' हे, 
सभी यरोपियन' गोरे है, 
क्छ गोरे 'प्रगरेज' हे । 
उन चार क्रमो को नीचे के चार चित्रों से व्यक्त कर सकते हे--- 





४> (कं) ८. ग 
हे [: पृ हे 
प्र चर हि 

हे (ग) फू... पे (घ) 
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6 ६--आधार वाक्यों के सम्भव संयोग' 


न्‍्यायवाक्य के दोनो आ्राधार-वाक्य गुण' तथा अ्रश' के भेद से' किन्ही 
भी चार प्रकार के हो सकते हे । 
सभी भारतीय स्वतत्र' हें, 
सभी वगाली” भारतीय हे, 
” सभी वबगाली' स्वतत्र' हे। 
इस न्यायवाक्य में आवार-वाक्य आ--भब्रा” है। कितु, 
सभी “भारतीय स्वतत्र' हैं, 
कुछ मुसलमान” भारतीय हे, 
- » कुछ “मुसलमान! स्वतत्र” हे। 
इस न्यायवाक्य में आधार-वाक्य आा-६ है। इसी तरह, वाक्य 
के चार रुपो मे आधार-वाक्यों को उलट-पलट कर रखे तो कुल १६ 
सयोग बनते है । जैसे-- 
आओ ए-आ ई-आ ओ-भा' 
आ-ए' ए-ए' 'ई'-ए! ओ'-ए' 
आई. एड. आओ... ओई 
आओ ए-आओो' द्िजओ' ओ“-भ्रो' 
इन सोलह सयोगों में कुछ तो ऐसे हे जिनसे कोई निष्कर्प नहीं 
निकाला जा सकता । जैसे-- 
कुछ 'भारतीय' हिन्दू हे, 
कुछ ,ईसाई भारतीय हे, 
इन ग्राधार-वाक्यो के सयोग से कोई परामर्श नही होता, जिससे कुछ 
निष्कर्ष निकाला जा सके । तब, इन सोलह सयोगो में किन किन के परा- 


।80008 06 5जञा6टा50.. 
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मर्ज से निष्कर्ष निकल सकते हें इसकी परीक्षा करनी होगी । इसके लिए 
सबसे पहले न्‍्यायवाक्य के उन सावारण नियमो का अध्ययन करना होगा 
जिनकी पूति होना इस वात के लिए श्रावश्यक है कि उससे कोई सगत 
निष्कर्प निकाला जा सके । जिन सयोगो से निष्कर्प निकाला जा सकता 
हैं उन्हें सिद्ध-संयोग', भौर जिनसे नही निकाला जा सकता है उन्हे असिद्ध- 
संयोग" कहते है । 
6 ७--न्यायवाक्य के साधारण नियम 

न्यायवाक्य के साथारण नियम दस है । इन नियमों में से किसी 
का भी जिस संयोग में विरोव हो वह सिद्ध! नही हो सकता। वे दस 
नियम है--- 

पहला नियम--न्यायवाक्य में तीन ही पदो का अ्रयोग होता है ।' 
न्यायवाक्य परंपरानुमान का वह रूप है, जिसमे किसी एक पद से सम्बद्ध 
दो पदो के बीच किसी सम्बन्ध का अनुमान किया जाता है। भ्रत, यदि 
तीन पद न हों तो इस का रूप ही खडा नही हो सकता। न्यायवाकक्‍्य 
में यदि चार पद हो तो भी अनुमान नही वनता, क्योकि तब उनमे कोई 
भाव्यम हितु-पद' ही नही होगा जिसके द्वारा 'उ' और वि में सम्बन्ध 
स्थापित हो । जैंसे--- 

सभी 'मनुप्य' 'मरणणील' है, 

सभी घोड़े! पर्षु हे, 
इनसे भला क्या निष्कर्ष निकलेगा ? 

यहां, बह ध्यान देना झ्ावव्यक हैँ कि दोनो आधार-वाक्‍्यो में हेतुपद 
एक ही श्रर्थ में प्रयुतत हो। यदि कोई अनेकार्थक पद भिन्न श्र्थो मे 


प्रशांत १0005. " पराएशीत १(0005 
१फजलन शुगी0ड्वॉंझण ग्रापश एणांत्रंए ०० गाते 
0पोए (978००, (€प7०ा5. 


१६ 


१६२ पादचात्य तक्कशास्त्र [€, २, परपरानुमान 


प्रयुक्त हो कर आधघार-वाक्यो में हेतु हो, तो भी भ्रनुमान नही वनता । 
जैसे-- 

'उंघव' 'ोड़ा' है, 

'तमक सेवव' है, 

*, तमक' 'धोडा' है। 

जुड' पेड का एक अज्ज' है, 

थयह विद्यार्थी जड़ है, 
«'« यह विद्यार्थी! पेड़ का एक अद्भ' है। 
यहां 'सेघव' या 'जड' शब्द श्राधार-वाक्यों में हेतु होने का भ्रम 
उत्पन्न करते है, इसीसे ऐसे अनर्थ निष्कर्ष निकले! वास्तव में यहां 
कोई हेतु' ही नही है, क्योकि सेघव' तथा 'जड़' शब्द दोनों जगह भिन्न- 
भिन्न श्र्थों मे प्रयुक्त हुए हे। तककंशास्त्र के लिए पद का अर्थ प्रधान है, 
न कि उसका वाह्य रूप। भ्रत, इस न्यायवाक्य में यथार्थत. चार पद 
है, तीन नहीं । इत आधार-वाक्यों से कोई निष्कर्ष नहीं निकलता । 
नन्‍्यायवाक्य के इस दोष को '्रामक-हेतु दोष” या “चतुष्पदी दोष 
कहते हैं 

दूसरा नियम--अत्येक न्यायवाक्य में तोन ही वाक्य रहेंगे।' 
न्यायवाक्य का कार्य यह है कि, इस आधार पर कि [१] वि' का भी 
भर [२] उ' का भी है! के साथ पृथक्‌ पृथक्‌ सम्बन्ध है, वह निष्कर्ष 
में [२] उ' और “ि' के बीच सम्बन्ध स्थापित करे । इस कार्य की 
सिद्धि न तो तीन वाक्‍्यों से कम में होगी, और न श्रधिक में । 

तीसरा नियम--हेतु-पद कम से कस एक बार श्रवश्य सर्वाशी होना 


! छतुपराए0८4/07. "एडिटर ० ए0प४ 7६०75. 
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चाहिए ।' यदि हेतु-पद कम से कम एक बार भी सर्वाशी न हो तो वह 
४ भ्ौर वि के सम्बन्ध का आइवासन नहीं दे सकता। यदि हेतुपद 
दोनो आधार-वाक्यों में असर्वाशी हो, तो हो सकता हैं कि वि उसके एक 
बंद से सम्बद्ध हो, भौर उ' दूसरे श्रश से | वैसी हालत में उ' और वि 
के बीच कोई माध्यम वही रहेगा, जिसके द्वारा उनमे कोई सम्बन्ध हो 
सके । जैसे--- 

सभी हिन्द भारतीय हे, 

सभी ईसाई” भारतीय” हे, 
इनके भ्राधार पर ईसाई और हिन्द में कोई सम्वन्ध स्थापित नही हो 
सकता; वयोकि, यहां हेतु-पद 'भारतीय' दोनो वाक्‍्यो में असवागी है। 
(हेन्दू' भारतीय! के एक अंश से सम्बद्ध है, और ईसाई! दूसरे श्रंग से । 
इसे इस चित्र से प्रकट कर सकते हे । 


हिन्दू 
(ः 
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इस दोष को असर्वाज्ी-हेतु दोष” कहते हे । 

चौथा नियम--जो पव श्राधार-बाक्य में अ्रसवोशी है वह निष्कपे- 
वाक्य में सर्वाशी कभी नहीं हो सकता'। ऊपर देख चुके हे कि श्रनुमान की 
निगमन विधि में यही पहली वात है कि यह अधिक व्यापक आधार से कम 
व्यापक निष्कर्ष निकालने की प्रक्रिया है । यह भी देख चुके हे कि समव्याप्तिक 
आधार से उतना ही व्यापक निष्कर्ष भी निकाला जा सकता है । कितु, 
किसी भी अवस्था मे, निष्कर्ष श्राघार से अधिक व्यापक नहीं हो सकता । 
प्रस्तुत नियम निगमन-विधि के इसी प्राथमिक सिद्धान्त पर आश्रित है । 
यह नियम तो भ्रत्यन्त स्पष्ट हैं कि पद के किसी अनिदिचत अछय के विषय 
मे कुछ जान कर, उसके पूरे भ्रश के विपय मे कुछ कैसे कहा जा सकता है ! 
'कुछ मनुष्य ऐसे है', इसके ्राघार पर कैसे कह सकते है कि इसलिए 
सभी मनुष्य ऐसे हे” ” इसलिए, निष्कर्ष-वाक्य में उद्देश या विधेय तब 
तक सर्वाशी नही हो सकता जब तक वह पहले झाधारवाक्य में वैसा न 
होले। 

इस नियम के उल्लड्डन को “अनुचित रीति” दोष कहते हे । यदि 
आधार-वाक्य में बिना सर्वाशी हुए निष्क्ष-वाक्य में उद्देश-पद सर्वाशी हो 
गया हो तो वह न्यायवाक्य भ्सिद्ध' ठहरता है। इस दोप को भ्रनुचित-उद्देश 
दोष कहते है । निष्कर्ष-वाक्य के विधेय-पद के साथ भी यही दोष उप- 
स्थित हो सकता है। उसे अनुचित-विधेय दोष" कहते हे । जैसे--- 
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प्रनुचित-उद्देग 

समी भारतीय 'एसीयाई' है, 

कुछ ईसाई” भारतीय” हैं, 

सभी ईसाई एसीयाई' हे। 

शनुचित-विधेय 

कुछ भारतीय काले! है, 

कोई 'हवणी' नारतीय' नहीं है, 

कोई 'हवमी' काला” नहीं हैँ। 

पहले उदाहरण के निष्कर्प का उद्देंश 'ईसाई' सर्वागी है, कितु श्राघार- 
बावय में वह असर्वाशी ही है, भ्रत यह न्यायवावय असिद्ध! ठहरा । उसी 
तरह, दूसरे उदाहरण में निप्कर्प का विवेय 'काला' सर्वाश्ी है, (क्योकि 
बह ए' वाक्य का विधेय हैं), किनु झ्लाधार-वावय में वह प्रसर्वाशी ही है; 
अत”, यह न्यायवावत्र भी प्रसिद्ध! ठहरता है । 

इन सम्बन्ध में यह भी रथाल कर लेना हैँ कि इस नियम का प्रतिलोस 
सत्य नहीं होता । ऐसा नहीं समकना चाहिए कि यदि कोई पद निष्कर्प में 
अतर्वाभी हो तो भावार में भी असर्वाभी ही होगा, अयवा यह कि यदि कोई 
पद आवार ने नर्वानी हो तो निष्कर्ष में भी सर्वागी ही होगा | स्मरण 
रहे कि अनुमान की नियमनविधि में आधार से निप्क्प के कम होने में 
कोई दोप नहीं है । दोप है आ्वार से निष्कर्प के अ्रधिक होनें में 

पाँचर्वा नियम--यदि दोनों श्राधार-चाकय निषेषात्मक हों, तो 
फोई निष्कर्ष नहीं निकलता ।” निषेवात्मक वाक्य सूचित करता है कि 
उसके दोनो पद एक दूसरे से सर्वेवा पृथकू हे । यदि दोतो आधारवाक्य 
नियेवात्मक हो, तो इसका यह अर्थ होता है कि माध्यम 'हेतु-पर्द से न 
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तो 'उ' सम्बद्ध है और न वि । तब, वे किसी निष्कर्ष का परामर्श कैसे 
देंगे ? जैसे--- 

कोई मनुष्य” राक्षस नही है, 

कोई पेड़ 'मनुष्य' नही है, 

इनके आधार पर पेड़ और राक्षस' में विधानात्मक या निषेधा- 
त्मक कोई सम्बन्ध स्थापित नहीं किया जा सकता। 

अत , दो आधार-वाक्यो मे कम से कम एक का विधानात्मक होना 
आवश्यक है। 

छूठा नियम--यवि झाघार वाक्‍्यों में एक भी निषेधात्मक हो, 
तो निष्कर्ष अ्रवद्रय निषेबात्मक होगा।' पॉचवे नियम के अनुसार, 
यदि एक आधार-वाक्य निषेधात्मक हो तो दूसरे को अवश्य विधानात्मक 
होना चाहिए | यह विधानात्मक वाक्य साध्यम हेतु" के साथ दोनो में 
से किसी एक पद का सम्बद्ध होचा बताता है, और, दूसरा निषेघात्मक 
वाक्य बताता है कि दूसरा पद उस से सर्वंथा अलग हैं। इस तरह, 
साध्यम से एक के सम्बद्ध होने और दूसरे के सबंथा पृथक्‌ होने से उन दोनों 

” के परस्पर सम्बद्ध होने का अनुमान नहीं किया जा सकता । अर्थात्‌, 

उनसे विधानात्मक निष्कर्ष नही निकाल सकते । यदि निष्कर्ष निकलेगा 
तो वह निषेधात्मक ही होगा । 

यहा यह देख लेना है कि इस नियम का प्रतिलोम भी ठीक है । यह्‌ 
कि, यदि निष्कर्ष निषेधात्सक हो, तो उसके श्राघार वादयों में एक अतदय 
निषेधात्मक होगा'। निषेषात्मक निष्कर्ष का यह अर्थ है कि 'उ' से 'वि' 
सर्वया पृथक्‌ है । यदि उ' और 'वि' दोनो 'हे' से सम्बद्ध होते, तो उससे 
यह निष्कर्ष नही निकाला जा सकता । एक के सम्बद्ध होने और एक 
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के पृथक होने से ही यह निष्कर्ष सम्भव है! अर्थात्‌, निषेवात्मक निष्कर्ष 
के दोनों आवार-वावय विधानात्मक नहीं हो सकते, एक का निपेघात्मक 
होना आवश्यक है । 

झातवाँ नियम--पदि दोनों आधार-धादय विधानात्मक हों, तो 
उनका निप्कर्व भो विधानात्मक ही होगा।' यदि दोनो आाधार-वाक्य 
विवानात्मक हो, तो उसका यह भर्थ हुआ कि उ' और वि दोनो हें 
से सम्बद्ध हैं । इसके आधार पर वह कभी नहीं कहा जा सकता कि 
भ्ौर वि' परस्पर प्रमम्बद्ध है । अर्थात्‌, इससे निषेवात्मक निष्कर्ष कभी 
नहीं निकल सकता । यदि वोर्ट निष्कर्प निकलेगा तो वह अवश्य विधा- 
नात्मक ही होगा । 

इस नियम का प्रतिलोम भी ठीक है। यह कि, यदि निष्फर्ष विधा- 
सात्मक हो, तो उसके दोनो श्राधार-बाक्य भी श्रवश्य विधानात्मक होगे ।' 
ऊपर देस चुके है कि आवार-वास्यो में एक के भी निपेधात्मक होने से 
निष्कर्ष अ्रवम्य निषेवात्मक होगा | झ्त , विवानात्मक निष्कर्ष के दोनों 
आवार-वाक्य अवश्य विवानात्मक होगे। 

झाठवा नियम--पदि दोनों भ्राधार-वाक्य विज्योप" हो तो फोई 
निष्कर्ष नहीं निकलता ।' यदि दोनो आवार-वाक्य विशेष! हो त्तो 
उनके सम्भव सयोग चार होगें“ ई-४, ई-ओ', भो-ई, और 
ओशो! । इन संयोगों से पहला ब्रक्षर 'उद्देश-वाक्य' के, और हुतरा 
प्रक्षर विवेब-वायय' के रूप का सूचक है । इन चार संमव सयोगो की 
परीक्षा करके देखें कि बया किसी से निप्कर्प निकल सकता है। 
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९६.३, इस संयोय में कोई भी पद सर्वाशी नही है, क्योकि 'ई' वाक्य 
के दोनो पद असर्वाशी होते हे। इसलिए, इन बावयो मे हेतु-पद को 
एक वार भी सर्वाशी होने का अवसर प्राप्त नही है। भर ऊपर देख 
चुके है कि यदि झाधार-वाक्यों में हेतु-पद कमसे कम एक वार भी 
: सर्वाशी न हुआ हो तो उनसे कोई निष्कर्प नही निकलता [ ३रा नियम ]। 

झ्रो-ओ*', इस सयोग से भी कोई निष्कर्ष नही निकल सकता, क्योकि 
ये दोनों वाक्य निषेधात्मक हे; और, दो निषेधात्मक वाक्यों के श्राधार 
से कोई निष्कर्ष नहीं निकलता [पाँचवाँ नियम] । 

ई_झ्रो' तथा झो-ई---इन दोनो सयोगो में एक वाक्य निषेधात्मक 
है। इसलिए, इनसे यदि कोई निष्कर्प निकलेगा तो वह अवश्य निषेधात्मक 
होगा [.छुठा नियम, . .]। श्र तव, निषेधात्मक होने के कारण, 
उसका विधेय (+- वि”) सर्वाश्ञी होगा । निष्कष-वाक्य में “वि' के सर्वाज्ी 
होने के लिए पहले इसे आधार-वाक्य में सर्वाशी होना आवश्यक है । 

इस तरह, इन आधार-वाक्यो के प्रत्येक सयोग मे कम से कम दो पद 
सर्वाश्षी होने चाहिए, एक तो (वि' और कम से कम एक बार है! । कितु, 
इन सयोगो मे केवल एक ही पद, 'भ्रो' वाक्य का विधेय, सर्वाश्ी है । यदि 
वह पद वि हो तो है असर्वाशी रह जाता है; भ्ौर यदि वह पद है' हो 
तो 'वि' भरसर्वाशी रह जाता है । भ्रत , इनसे निष्कर्प निकालने में या तो 
'असर्वाज्षी-हैतु' का या अनुचित-विधेय' का दोष लगा ही रहेगा। इससे 
यह पता चला कि ये दोनो संयोग असिद्ध/ हे, और इनसे कोई निष्कर्ष 
नही निकल सकता | 

विशेष-वाक्‍्यों के चारो सम्भव सयोगो की परीक्षा करके देखा कि वे 
सभी भ्रसिद्ध/ हे। झ्राधार-वाक्यो का कोई संयोग तव तक 'सिद्ध नही 
हो सकता जब तक उनमें कम से कम एक सामान्य न ह्दो। 
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इस सम्बन्ध में यह उल्लेख किया जा सकता है कि यदि उसका हेतु- 
पद दोनो बारयो में शविकाण (>> से श्रधिक) का बोब करे, तो दो 
विशेष-वाकयों के आवार पर भी निष्कर्ष निकाला जा सकता है | जैंसे-- 
अधिकांश मनृप्य लोभी हें, 
अधिकाश मनुष्य श्रारामपत्तद है, 
« « कुछ भारामपसंद लोग लोगी है । 


मनृष्य' के वित्तार के आये से अधिक प्रंण से 'लोगी' भौर 'भ्राराम- 
पसुद' के पृथक्‌ पृथक सम्बद्ध होने से उसका कृद्द श्र ऐसा अवश्य रह 
जावगा जिसमें दीतों पद समान हो । इसे नीचे के चित्र से व्यक्त कर 
सकते हे--- 





नया नियम--यदि दो आधारवावयों में एक विद्येष/ हो, तो निष्कर्ष 
भी प्रवद्य विशेष होगा।' यदि एक भाधार-वाक्य विशेष हो, तो दूसरा 
झवग्य सामान्य होगा; क्योकि दो विशेष वाक््यो से कोई निष्कर्ष भही 
मिकलता । एक विशेष भीर एक सामान्य वाक्य के कुल इतने समव 
संयोग हो सकते है-- रे" 

श्र ई, आओ, ४-४ भौर ए-श्रो, सीधे या उसटे। 
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सीधे या उलदे ए-ओ' संयोग तो अधिद्ध' है, क्योकि दोनों निये- १ 
धात्मक है! 

सीधे या उलटे भाई सयोग में केवल एक पद---आ' का उद्देश--- 
सर्वाशी है। वह पद भवश्य हेतु' होना चाहिए, क्योकि विवा हेतु के 
सर्वाज्ी हुए कोई निष्कर्ष नही निकलता । आधार-वाक्यों मे और किसी 
पद के सर्वाशी न होने' के कारण निष्कर्ष के दोनों पद असर्वाशी ही रहेगे । 
यह केवल ई' वाक्य में होता है । भरत: इस संयोग से 'ई! निष्कर्ष निकलेगा, 
जो विद्येष है । 

ब्रा भो' तथा 'ए-ई', इन दोनो संग्ोगों मे, सीधे या उल्लटे, केवल 
दो ही पद सर्वाशी है: पहले में झा का उद्देश तथा थो' का विधेय, 
श्रौर दूसरे में ए' के दोनों । दोनो सयोगों में एक वाक्य निषेधात्मक 
है, इससे उनका निष्कर्ष भी मिषेधात्मक होगा। निषेधात्मक निष्कर्ष 
में विधेय-पद सर्वाशी होगा । तब, आधार-बाक्यो में कम से कम दो 
पद सर्वाशी अवश्य होने चाहिए--एक तो वि, और कम से कम एक 
वार है! । इन सयोगो में जो दो पद सर्वाज्ञी हे वे यही दोनो होगे । तब, 
प्राधार-वाक्य मे 'उ' भ्सवासी ही रहा। लिष्कषं मे भी यह असर्वादी ही 
रहेगा; सर्वाशी नहीं हो सकता। इसका भ्र्थ यह हुआ कि निष्कर्ष 
“विशेष” ही रहेगा; सामान्य वही हो सकता । इससे यह नियम सिद्ध 
हुआ कि एक विशेष! भौर एक सामात्य' वाक्य के जितने सयोग होगे 
उनसे यदि निष्कर्ष निकेलेगा तो वह विशेष ही हो सकता है, सामान्य 
नही । ४ 

इस सम्बन्ध में यह देख लेना चाहिए कि इस नियम का प्रतिलोस 
ठीक नही ठहरता । निष्कर्ष के 'विशेष' होने पर ऐसा नहीं फह सकते 
कि इसके झ्राधारवाक्यों में भी एक श्रवक््य विशेष होगा | दो सामात्य 
वाक्यों के आधार पर भी विशेष निष्कष निकलता है। आाधार-बावय 
में 'उ' के सर्वाशी होते पर भी निष्कर्ष में वह असर्वाँश में लिया जा 
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सकता हैं।ऊपर देख चुके है कि सर्वाग से शसर्वाग निकालने 
में कोई दोष नहीं हैं; किंतु दोप तो है असर्वात से सर्वाग 
निकालने में 

इससे यह वात स्पष्ट है कि यदि निष्कर्ष सामान्य हो तो दोनों झ्राघार- 
वाक्य झ्वश्य सामान्‍य होंगे, क्योकि यदि एक भी आवार-वाक्य विशेष होता 
तो निष्कर्ष भी विशेष हो जाता । इस नियम की सिद्धि स्वतत्र रूप से 
भी इस तरह की जा सकती हैं--- 

यदि निप्कर्प सामान्य है तो वह या तो श्रा' होगा या ए! । यदि वह 
आर हैं, तो विवानात्मक होने के कारण, इसके दोनो झाघार-वाक्य भी' 
अवदय विवानात्मक होगे। क्योकि इसका 'उ' सर्वाशी है इसलिए, 
आवार-वाक्यों में कम से कम दो पद अवध्य सर्वागी होगें-एक तो 'उ' 
और एक है'। बह तमी हो सकता है जब इसके दोनो श्राधार-वाव्य 
सामान्य हो, भ्रर्यात्‌ उनका सयोग श्रा-आ” हो। इनमें पहले वाक्य 
(ल्‍ल्‍विधेय-वाक््य) का उद्देश है, भौर दूसरे (+-उद्देश- वावय) का 
उद्देश उ होगा | यदि आवारबाक्यों में कोई भी '£' होता तो, क्योकि 
इसके दोनों पढ असर्वाञी है, या तो 'असर्वागी-हेतु' का दोष हो जाता, 
या अनुचित उद्देंश' का । 

और, यदि निप्कर्प-वाक्य 'ए! हो तो, इसके निपेषात्मक होने के 
कारण, इसके श्रावार-वान्यों में एक अवश्य निर्षेवात्मक होगा। फिर, 
क्योकि इसके दोनो पद सर्वागी है, उन्हें आधार-वाक्यों में भी सर्वाक्षी 
होना चाहिए । इस तरह, आवार-वाक्यो में कम से कम तीन पद सर्वागी 
होंगे--उ', वि! और एक वार 'हे। यह केवल इन सयोगो मे सम्भव 
है--ए-ए', ए-पओ', भौर ए-आ' सीधे या उंलटे । इनमें पहले 
दो संयोग तो, दोनों निपेघात्मक होने के कारण, 'भ्रसिद्ध है। भता, 
(एः निप्कर्य के आवार-वाक्यों का सयोग ए-झा' ही सीधे मा उलहे 
हो सकता है। बह दोनो सामान्य-वाक्य हृं। 
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तब, यह नियम सिद्ध हुआ कि निष्कर्ष-वाक्य यदि सामान्य हो तो 
उसके दोनो आधार-वाक्य भी अ्रवरय सामान्य होगे । 

दसवाँ नियम--यदि विधेय-वाकय विशेष, श्रौर उद्देश-वावय 
निषेधात्मक हो, तो उनसे कोई निष्कर्ष नहीं निकल सकता ।' यदि 
उद्देशवाक्य निर्षेधात्मक हो तो विधेयवाक्य अवश्य विधानात्मक होगा, 
क्योकि दो निषेधात्मक-वाक्यों के आधार पर कोई निष्कर्प नही निकलता । 
तब, विधेय-वाक्य के विशेष-विधानात्मक (८ ई वाक्य) होते के कारण 
उसका कोई पद सर्वाशी नहीं होगा । 

इधर, एक आधारवाक्य निषेधात्मक होने के कारण निष्कर्ष भी 
भ्रवश्य निषेघात्मक होगा, भौर तब 'वि' सर्वागी होगा, जो श्राधारवाक्य 
में वैसा नही है। इस तरह, यहा अनुचित विधेय' का दोप हो जाता 
है । इससे सिद्ध हुआ कि विधेयवाक्य के विशेष, और उद्देशवावय के 
निषेधात्मक होने से कोई निष्कर्ष नहीं निकलता ! 


के न ने रे 


न्यायवाक्य के इन दस साधारण नियमों को देखने से पता चलता 
हैं कि पहले दो नियम न्यायवाक्य की बनावट के विषय में है; 
दूसरे दो नियम पदो के विस्तार के विपय में है; श्रौर शेप छः तीनो 
अवयव-वाक्यों के गुण या अ्रद् के विपय में है। इन नियमों में 
पहले छ मुख्य हैं; शेप चार गौण है, जो उन्ही मुस्य नियमों से 
निकले है । 

इन छा मुख्य नियमो को याद रखने के लिए निम्न इल्लोक उपयोगी 
होगे-- ५ 
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पदालि चैन वाक्यानि 
न्रीण भवन्ति नित्यशञः। 
एकने क्वापि सर्वाज्ञी 
हेदुभुंवतया भतः ॥ शा 
एकांशिपदमाधारे 
निष्कर्ष नान्यथा भवेतू। 
निष्कर्षों चैव प्राप्येतत 
आधारयोनिंषधमो: ॥२॥ 
निषेधात्मनि चैकस्मिन्‌ 
श्राधारहयमध्यतः ॥ 
निषेध. एवं. निष्कर्ष 
भवति नत्र॒ संजयः ॥३॥ 
पहले इलोक में तीन नियम कहें गए हे---( १-२) पद और वाक्य 
नित्य तीन होते है। (३) हेतु एक जगह कही भी ध्रुव रुप से सर्वाशी 
होगा | 
दूसरे इलोक में दो नियम कहे गए है---(४) श्राघार मे जो एकाश्ि 
पद (--असर्वाशी) है वह निष्कर्प में भ्रन्यथा (--सर्वाशी) नहीं हो 
सकता । (५) दो नियेधात्मक झाघारो से निष्कषं प्राप्त नही होता। 
तीसरे इलोक में केवल एक नियम कहा गया है--(६) दो आधार- 
वाक्यों के मध्य एक के नि्षेधात्मक होने से निष्कर्ष भी निषेधवाबय ही' 


होता है । 
ह ८--साघारण नियमों से सिद्धसंयोग' 


न्यायवाक्य के उक्त दस साधारण नियमो को दृष्टि मे रख कर देखें 
कि आाषार-वाक्यों के सोलह सम्भव 'सयोगो' मे कौन सिद्ध 5हरते है भौर 
कौन असिद्ध-- [ पृ० १६० ] 
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वे सोलह सम्भव 'सयोग' हे--- 
(१) आओ! (२) आए (३) आई (४) भा-ओो 
( प्र) है? 0: /) 8 [ धर ) प्‌ ए! (७) हुई ([ ८) छ-श्रो' 
( & ) पथ (्‌ १ ० ) “ई-ए ( 4 १ ) व ”ई [ १ २ ) ट्झ-प्रो 
( १ | ) आओ-आ' ( १४) शो-ए (्‌ १ प्र ) ओ-ई ( १ द््‌ ) थऔो-भो 

इनमे (६) 'ए-ए', (5) ए-भो, (१४) भो-ए और (१६) 
झओ'-ओो', ये चार सयोग' इस कारण भ्रसिद्ध है, क्योकि इनके दोनों वाक्य 
निषेषात्मक हे (पाँचवाँ नियम) । 

(११) ई-“ई६', (१२) ई-भो', (१५) 'भो-ई-.-ये तीन सयोग 
इस कारण असिद्ध है, क्योकि इनके दोनों वाक्‍य विशेष हे (भाठवाँ 
नियम) । 

(१०) ई-ए', यह सयोग इस कारण असिद्ध है, क्योकि इसका 
विधेय वाक्य विशेष, भौर उद्देश-वाक्य निषेघात्मक है (दसर्वाँ नियम) । 

शोष झाठ 'सयोगो' मे साधारण नियमों का कोई विरोध नही पडता । 
न्‍्यायवाक्य के चार क्रमों में किसी न किसी एक मे वे श्रवश्य सिद्ध होगे । 

अब, इन झ्राठ सयोगो' को प्रत्येक क्रम में परीक्षा करके देखें कि 
चारो भिन्न भिन्न क्रमों में कोन कौन सयोग सिद्ध वहरते है । 


$ ९--पहले क्रम के सिद्ध 'संयोग”* 


हमने भ्रभ्मी देखा कि न्याय-वाक्य के दस साधारण नियमों की दृष्टि 
से परीक्षा करने पर श्राधार-वाक्यों के सोलह सम्भव संयोगो' मे भ्राठ 
ऐसे हे जिनसे कोई निष्कर्ष नही निकाला जा सकता । शेष झाठ 'सयोगों' 
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से निष्कर्ष निकाला जा सकता है । वे है-- झा का, आए, झा-ई, 
श्रा्ड मर ढ प्ग्रा, 4 /.ई/, झ्िश्रा, और पोज एक एक करके 
इनकी परीक्षा करनी चाहिए कि पहले क्रम' में किन से निष्कष निकल 
सकता हैं भौर किन से नहीं । 

याद रहे कि आधार-वाक्यों में हेतु के स्थान पहले क्रम में इस 
प्रकार रहते है--- 

है'..0/ वि! 

गउ-- हें 
«५. उ--वि' 

(१) श्रा'झा' सयोग का पहले “क्रम' में यह रूप होगा-- 
आ'--नम्रमी हे वि है, सभी 'मनुष्य' 'मरणशील' हें, 
आ---सभी 'उ है है, सभी 'राजा' मनुष्य हें, 

.', सभी 'उ' 'वि' है। -.- सभी 'राजा' 'मरणशील' है। 
इस न्यायवाक्य में हेतुपद विधेयवाक्‍्य में सर्वाशी है, वयोकि वह यहा 
आ' वावय का उद्देण है। फिर, दोनो आधार-वाकयों के विधानात्मक 
होने के कारण निष्कर्ष भी विधानात्मक है। निष्कर्ष के भ्रा' वाक्य होते 
में कोई दोष नहीं है । यहा जो 'उ' सर्वाणी है वह भ्ावार-वाक्य मे भी 
सर्वाणी ही है; भरत. अनुचित उद्देश' के दोष का भी भय नही है। इस- 
लिए, झ्राधार-वाक्यो का यह सयोग सिद्ध ठहरा । न्यायवादश के इस 
रूप का साकेतिक नाम वार्बारा' है। इसके तीनों स्वर आन 
सूचित करते हे कि इस न्‍्यायवावय के तीनो झवयव आा वावय हे ! 

[इसी तरह, भागे भी जिन सिद्ध सयोगो के साकेतिक नाम दिए 

जायेंगे उनमें तीन स्वर रहेंगे जो न्यायवाक्य के तीनों झवयवों के रूप 


' छ४709४३. 
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का बोध करेगे | उनमे प्रयुक्त व्यण्जनाक्षरों के निर्देश क्या है यह भागे 7 


चल कर देखेगे ] 
(२) भा-ए! सयोग का पहले क्रम” में यह रूप होगा-- 


का --सभी ब््ल वि है, सभी बोड़े! चौपाये' हे, 
ए'--कोई पु हे नही है, कोई प््टा ध्ोड़ा' नही है, 
कोई निष्कर्ष नही । कोई निष्कर्ष नहीं । 


यहा, एक आ्राधारवाक्‍्य निषेघात्मक है, इससे इनका निष्कर्ष निषे- 
धात्मक ही होता । और तब निष्कष-वाक्य में (वि! सर्वाशी होता । इसके 
लिए उसे पहले झाधारवाक्य में सर्वाशी होना चाहिए था। किंतु, यहा 
तो आाधारवाक्य में वि सर्वाशी नही हैं। ऐसी अवस्था में इस सयोग 
से यदि कोई भी निष्कर्ष निकालने का प्रयत्न करे तो अनुचित विधेय' 
के दोष से बच नहीं सकते । इसलिए यह सयोग झसिद्ध ठहरा, इससे 
कोई निष्कर्ष नही निकल सकता। 

(३) झआा-ई संयोग का पहले 'क्रम' में यह रूप होगा-- 


आा---सभी है' 'वि' है, सभी मनुष्य” 'द्विपद' है, 
६ई--कुछ पा हट है, कद प्राणी! 'अनुष्य' है, 
« - कुछ उ' विहे। . कुछ प्राणी' 'द्विपद' है। 


यहा, दोनो आधार-वाक्यों के विधानात्मक होने के कारण निष्कर्पे 
भी विधानात्मक होना चाहिए । और, एक भाधारवाक्य के विशेषात्मक 
होने के कारण निष्कर्ष भी विशेषात्मक होना चाहिए। भ्रत', निष्कर्ष 'ई” 
वाक्य होगा। इसके विधेय-वाक्‍्य मे हेतु-पद सर्वात्ी हो चूका है । और, 
निष्कर्षेवाक्य में किसी पद के सर्वाशी न होने के कारण, किसी अनुचित' 
दोष का भी भय नही है । भ्रत , यह सयोग सिद्ध ठहरा । इस न्यायवाक्य 
का साकेतिक नाम है दारीई ।' इसके श्रवयव हे--- आरा ४-६” । 





बातो, 


स्यायवाक्‍्य, शुद्ध | पहले क्रम के सिद्ध संयोग! १७७ 


(४) आ-झो सयोग का पहले 'क्म' मे यह रूप होगा-- 


'ग्रा--सभी द्व! मचा हैं, सभी “चिड़ियाँ' अण्डज' हे, 
ओो--छुछ पडा हि! नही है, क्छ प्राणी” प्चिडिया' नहीं हे, 
कोई निष्कर्ष नहीं । कोई निष्कर्ष नही ! 


यहा, एक झ्राधारवाकंय निपेधात्मक है, इससे इनका निष्कर्ष निये- 
बात्मक ही होता । और तब, निष्कर्प-वाक्य में वि' सर्वाशी होता । 
इसके लिए उसे पहले श्राधारवाक्य में सर्वांशी होना चाहिए था | कितु, 
यहा तो झ्ावारवाबय में वि' सर्वाणी नहीं है । ऐसी अवस्था में इस समोग 
में बदि कोई भी निष्कर्प निकालने का प्रयत्त करे तो अनुचित विधेय' 
के दोष से बच नहीं सकते | इसलिए, पहले क्रम में यह सयोग भ्रसिद्ध 
ठहरा | इससे कोई निष्कर्ष नहीं निकल सकता। 

(५) ए-प्रा' सयोग का पहले 'क्रम' में यह रुप होगा-- 
४. कोई है! 'वि' नहीं है, कोई 'प्राणी' भ्मर' नही है, 
प्रा. सभी 3! है' है, सभी "मनुष्य प्राणी है, 
... कोई उ' तर नहीं हैं। - कोई '“मनृष्य' 'अमर' नही है। 

यहां हेतु-पद विवेय-व्राक्य में सर्वागी है। एक आवार-वाक्य के 
नियेबात्मक होने के कारण निप्कर्प भी निषेधात्मक होगा । दोनो झाधार- 
वात्यो के सामान्य होने के कारण निष्कर्ष भी सामान्य हो सकता हैँ । 
इसलिए, निष्कर्प ए' वावय हुआ । निष्कर्ष में दोनों पद सर्वागी है, थे 
आधारवाक्यों में भी सर्वांगी ही हे । इसलिए यहा किसी 'भ्रनुचित' दोष 
की भी सम्भावना नहीं है। अत- पहले क्रम में यह संयोग सिद्ध ठहरा । 
इस सिद्ध न्यायवावय का साकेतिक नाम केलारेण्ड' हैं। ए-भा-ए। 

(६) 'ए-६ सयोग का पहले 'क्रम' में यह रूप होगा-- 
४... कोई है 'वि' नही है, . कोई “मनुष्य” अमर नहीं हैं, 


" (097९॥६. 
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< ”. कुछ 3! है है, कुछ प्राणी मनुष्य है, 
कुछ 'उ' वि' नही है। कुछ प्राणी' अमर' नही हे । 
यहा, हेतु-पद विधेय-वाक्य में सर्वाशी है। एक आधारवाक्य के 
निषेधात्मक होने के कारण निष्कर्ष भी निषेघात्मक होना चाहिए । एक 
झाधारवाक्य के विशेष होने के कारण निष्कर्ष भी विदशेष होना चाहिए । 
प्र्थात्‌, निष्कर्ष भो' वाक्य होगा । निषेधात्मक होने के कारण निष्कर्ष- 
वाक्य में वि' सर्वाशी है; वह आधार-वाक्य में भी सर्वाशी है । अत्त., 
पहले 'क्रम' मे यह सयोग सिद्ध ठहरा । इस सिद्ध न्यायवाक्य का साकेतिक 
ताम हूँ फेरीओ'। ए-ई शो । 
(७) ईआ सयोग का पहले कर्म में यह रूप होगा-- 
ई-- कुछ है! 'वि' है, कुछ मनुष्य” 'पण्डित” है, 
ब्रा--- सभी उ! है है, सभी 'मारतीय' मनुष्य' हे, 
कोई निष्कर्ष नहीं कोई निष्कर्ष नहीं। 
वहा आधारवाक्यों में हेतुपद एक वार भी सर्वाशी नहीं हे, श्रतः 
इनसे कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । पहले क्रम मे यह सयोग असिद्ध 
ठहरा । 
(८५) शो-श्रा/ सयोग में इसका रूप होगा-- 
श्रो- कुछ हे वि नही है, . कुछ मनुष्य” 'पण्डित' नही है, 
आा सभी उ! है हे, सभी भारतीय” “मनुष्य हे, 
कोई निष्कर्ष नही कोई निष्कर्ष नहीं 
ऊपर ही की तरह, इन श्राधारवाक्यों में भी हेतुपद एक बार भी 
सर्वाशी नहीं हैं। अत, इनसे कोई निष्कर्प नही निकल सकता । पहले 
क्रम में यह संयोग अ्सिद्ध ठहरा । 


! एह70. 
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6 १०--पहले क्रम के अपने नियम 


आधार-वावयों के आठ सभव सिद्ध सयोगो की परीक्षा करके देखा 
कि उनमे केवल चार ऐसे हूँ जो पहले क्रम में सिद्ध होते है । उनके निष्कर्पे 
के साथ पूरे न्यायवावय के भ्रपने अपने साकेतिक नाम भी दे दिए गए हे--- 
वार्बारा, केलारेण्ट, दारीई, फेरीश्ो । पहले क्रम में इन सिद्ध स्यायवाक्यों 
को प्रयम-क्रम-सिद्ध-संयोग कहते हैं । उन सयोगो को एक साथ रख कर 
ठेखे कि उनमें बया समानताये है--- 
आरा --आा 


ए--आ्रा--ए! 
प्रा ब_-- हि न ( 
है? तह ई-प्रो' 


इन सयोगों में पहली समानता तो यह है कि सभी के विघेय-वाक्य 
सामान्य हैं; भौर दूसरी यह कि सभी के उद्देशवावय विधानात्मक है। 
पहले 'क्रम' के यही दो अपने भ्रसाधारण लियम हूँ । न्यायवाक्य के 
आाधारण नियमों” का प्रयोग करके भी इन दो श्रमाघारण नियमो' की 
सत्यता दिखाई जा सकती है । जैसे-- 

(१) पहले क्रम में विधेय-वाक्‍्य अवद्य सामान्य होगा।' 

इस नियम की सत्यता प्रतिलोम-विधि से प्रामाणित की जा सकती 
हैं। यदि विधेयवावय सामान्य नहीं हो तो विशेष होगा। तव, उसमें 
हेतुपद सर्वानी नहीं होगा | न्‍्यायवाक्‍्य में 'असर्वागी हेतु! का दोष न 
हो उसलिए हेतुपद को उद्देशवाक्य में सर्वांगी होना भ्ावश्यक होगा । 
पहले क्रम में उद्देशवाक्य में हेतुपद विधेय रहता है । उसके सर्वागी होने 
का अर्थ हैं कि वह वाक्य अवध्य निषेधात्मक होगा । 


गुर काट पिच मि6००, पाल ग्राशुंण: एाथाआ5८ ग्राएञ 08 
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उद्देशवाक्य निषेधात्मक होने का मतलव हैं कि विधेयवावय 
अवश्य विधानात्मक (क्यौकि दो निषेधात्मक वाक्यो के श्राधार पर कोई 
निष्कर्ष नहीं निकलता) और निष्कर्ष निषेघात्मक होगा। निष्कर्ष के 
निषेधात्मक होने से उसमें वि' सर्वाशी होगा । कितु वह यहा विधानात्मक 
आधारवाक्य के विधेय होने के कारण सर्वाद्षी नही होगा । इस तरह, पहले 
क्रम में न्यायवाक्य के विधेयवाक्य को यदि सामान्य न मान कर विशेष 
माने तो जा कर भनुचित विधेय” का दोष झा जाता है। 

(२) पहले क्रम में उद्देश-वाक्य भव्य विधानात्मक होगा।* 

यदि उद्देशवाक्य विधानात्मक न हो कर निषेधात्मक हो तो कोई 
निष्कर्ष नही निकलेगा | कैसे ? इसके निषेधात्मक होने से विधेयवाक्य 
अवश्य विधानात्मक, और निष्कर्ष निषेधात्मक होगे । निष्कर्ष के निषेधा- 
त्मक होने से उसमें वि सर्वाशी होगा । कितु वह यहा विधानात्मक 
आधारवाक्य के विधेय होने के कारण सर्वाशी नही होगा । इस तरह, पहले 
क्रम से न्‍्यायवाक्य के उद्देशवाक्य को विधानात्मक न मान कर निषेधात्मक 
माने तो अनुचित विधेय' का दोष भ्रा जाता है । अतः, यह प्रामाणित 
हुआ कि इसका उद्देशवाक्य अवश्य विधानात्मक होगा। 

न हर] पं 

पहले क्रम के इन ढो असाधारण नियमो' को आधारवाक्‍्यो के सोलह 
सभव सयोगो पर सीधे लागू करके भी देख सकते है कि यहा यही चार 
सयोग सिद्ध ठहरेगे । वें सोलह सभव संयोग है-- 

आओ ए-आ ई-आ! पह्रो-आ' 

आ-ए' एए ई-ए' ओ-ए' 


"प्रांत ऐैशुण,... 7 घाट #8 8802, ह6 पंत 
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न्यायताक्य, शुद्ध | दुसरे कम के सिद्ध संयोग १८१ 
आई एन ई॥ह. ओई 

आओ ए-ओ! ईओ! दआओर-मो' 

पहले नियम के अनुसार भ्रन्तिम आठ संयोग अ्रसिद्ध है, क्योकि 
उनके विधेयवाक्य सामान्य नही है । दूसरे नियम के अनुसार 'का-ए', 
ए-ए, आ-भो', तथा 'ए'-भो' भी असिद्ध है, क्योकि उनके उद्देश- 
वाक्य विधानात्मक नहीं है। शेष चार हो सयोग पहले क्रम में सिद्ध 
है, जो हम ऊपर देख चुके है । 

$ ११--दूसरे क्रम के सिद्ध संयोग' 
आधार-बाक्यो मे हेतु के स्थान दूसरे क्रम में इस प्रकार रहते है-- 
“बि--हैं 
हें 

दुसरे क्रम में भी उन्ही आठ संभ्रव सिद्ध सयोगो की परीक्षा करके 
देखे कि उनमें कौन सिद्ध ठहरते हे और कौन भ्स्िद्ध-- 

(१) भ्रा-झ्रा' सयोग का दूसरे "क्रम में यह रूप होगा--- 
ओआ--- सभी “वि हैं हैं, सभी प्राणी' मरणणील' हैं, 
आा-- सभी उ' हे है, सभी 'मनृष्यः मरणणील' हे 

कोई निष्कर्प नहीं कोई निष्कर्ष नही 

यहा हेतुपद दोनो वाक्यों में असर्वाज्षी ही हैं। अत , इनके झ्राघार 
पर कोई निष्कर्ष नही निकलता । दूसरे क्रम में यह सयोग असिद्ध ठहरा । 

(२) आए सयोग का दूसरे क्रम' मे यह रूप होगा-- 
आर-- सभी वि है है, सभी भनुष्य' '्विपद' हूं, 
"ए--- कोई 3! है नहीं हे, कोई घोड़ा' 'द्विपद' नही है, 
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कोई 'उ' (वि नहीं है। .« . कोई 'घोडा' भनुष्य' नही है । 

यहा, हेतुपद उद्देशवाक्य में सर्वाशी है। एक आधारवाक्य के निषेषा- 
त्मक होने के कारण निष्कर्ष निषेधात्मक होगा। दोनो आधारवाक्यो 
के सामान्य होने के कारण उनका निष्कर्ष भी सामान्य हो सकता है । 
अर्थात्‌ निष्कर्ष 'ए' वाक्य होगा । आधारवाक्यों मे विः और 'उ' दोनों 
के सर्वाशी होने के कारण किसी अनुचित दोष की भी श्राशका नही है । 
इस तरह, यह सयोग सिद्ध ठहरा । न्‍्यायवाक्य के इस रूप का साकेतिक 
नाम कामेस्‍्ट्रेस' है । 

(३) आई” सयोग का दूसरे 'क्रम' में यह रूप होगा--- 
आ'-- सभी वि' है है, सभी “मनृष्य' द्विपद' हे, 
६. कुछ 3! है! है, कुछ प्राणी” '्विपद हें, 

कोई निष्कर्ष नही कोई निष्कर्ष नही 

यहा, हेतुपद किसी भी आधारवाक्य मे सर्वाश्ी नहीं है, इसलिए ' 
कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । दूसरे क्रम मे यह सयोग असिद्ध ठहरा । 

(४) आ-ओऔ' सयोग का दूसरे 'क्रम' में यह रूप होगा-- 
आ-- सभी वि' है है, सभी 'मनुष्य' 'द्विपद' है, 
हो-- कुछ उ' है' नहीं है, कुछ प्राणी' ्विपद' नहीं हे, 

”, कुछ 3' वि नही है। - . कुछ 'प्राणी' 'मनुष्य' नहीं हे । 

यहा, हेतुपद उद्देशवाक्य में सर्वाशी है । एक आधारवाक्य के निषेघा- 
त्मक और विशेष होने के कारण निष्कर्ष भी अ्रवश्य निषेधात्मक भौर 
विशेष होगा । नि्ेधात्मक निष्कर्ष में 'वि' सर्वाशी होगा । वह श्राधार 
वाक्य में भी सर्वाशी हैं। अ्रत,, अनुचित विधेय' दोष की झागका नहीं 
हैं। इस तरह, दूसरे क्रम मे यह सयोग सिद्ध ठहरा । इसका साकेतिक 
नाम है बारोकों । 


। (६7725025. १ 9870८0. 
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ख्कि 
॥]] 
श्फ् 


(५) ए-ओआ रूयोग का दूसरे क्रम में यह रुप होगा-- 
हएु-- कोई “्रि' हू नहीं है, कोई मनृप्य' चतुप्पद' नहीं है 
आ-- सभी “5 ## हूं, सभी वोडे' जतुप्पद हैं, 
- «».. कोर 5 दि नहीं है। कोई धोदा' “मनृप्य' नहीं है । 

बहा, हेलुपद विधेयवाज्य में सर्वाशी है । एक आवधारवबाकय के 


कारुण निष्कर्ष निपंधात्मक होगा। दोतो आबार- 
के बारण निष्कर्ष थी सामान्यदहों सकता हैं। ऋत 
निलर्ष है बाय्य हो सता है । ऐसा होते में किसी अनुचित दोप 


श्र | 


मी प्राथव्ा नहीं हैं. क्योकि आवास्वास्यों में 'उ' और “वि' दोनों सर्वाती 
हैँ | निगपर्ष में वे मजे में सर्वागी हो सकते हें। अत , दूसरे क्रम में यह 
संयोग सिद्ध ठत्रा | उस न्याथ्वात्य का सॉकेसिक साम है--केसारे । 


(६) ए- है! सवोग का दूतरे क्रम में बह हप होगा-- 
>- ह्लई दि £ नहींह. कोई सिह! 'दरपोक' नहीं है, 
-- क्‍्छ व हैं है. कुछ जानवर “इरपोक' है, 

. .. कद 'उ' वि नहीं हैं।.. कुछ 'जानवर' निह' नहीं है । 
यहाँ वनयद बिश्ेबच्यम्य में सर्वाती है। एक आवारबाक्‍्य 
निरयेधान्मक होने थे कारण निष्कर्ष निषेधात्मक होगा । और, एक आवार- 
डाज्प विशेष होते के छारण निष्कर्ष भी विधेष होगा । अर्थात्‌, निष्कर्ष 
क्रो' वाक्य होगा। निेवात्मक निप्कर्ष में वि! सर्वाभी होगा। वह 
आश्ान्टवय में भी सर्वानी है, इससे अनुत्रित विवेय' का दीप वहा 
हो सकता | अते.. दूसरे चरम में बह संयोग सिद्ध उहेरा। इस न्याय: 

वाज्य झा साब्यतित नाम है--फेल्टीनो । 
(४) द-श्रा' सबीन का दृसर क्र्म' में यह रूप होगा-- 
न क्र! ह्'ह कुछ 'प्राणी' 'अण्डजा हे, 





(28४2 उद6्ा0- 


श्घट पाइचात्य तर्कशास्त्र | &, २, परंपरानुमात 


थ्रा--- सभी उ' है है, सभी कवृतर' 'अ्रण्डज' हे, 
कोई निष्कर्ष नहीं कोई निष्कर्ष नही 
यहा, हेतुपद किसी भी आघारवाक्य में सर्वाशी नहीं है। अतः, 
कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । दूसरे क्रम में यह सयोग असिद्ध ठहरा । 
(८) ओ'-श्ा' सयोगका दूसरे क्रम' से यह रूप होगा-- 
'झ्रो--- कुछ “वि हैं नहीं है, कुछ मनुष्य' जानी' नही है, 
ग्रा-- क्षमी उ! हैं! हे, सभी थोगी”' ज्ञानी हे, 
कोई निष्कर्ष नही कोई निष्कर्ष नही 
यहा, हेतुपद विधेयवाक्य में सर्वागी है, अत. असर्वाशी हेंतु' का दोष 
नही हूँ । एक आधारवाक्य के निषेधात्मक होने के कारण निष्कर्ष नियेधा- 
त्मक होता । तव, उसमे “वि' सर्वाशी होता । कितु आधारवाक्य भे वह 
असर्वाशी ही है । अतः इनके भ्राधार पर निष्कर्ष निकालने में अनुचित 
विधेय' का दोष हो जायगा। दूसरे क्रम में यह संयोग भ्रसिद्ध 
ठ्हरा । 
6 १२--दूसरे क्रम के अपने नियस' 


दूसरे क्रम में श्राधारवाक्यों के झ्राठ सभव सिद्ध सयोगो की परीक्षा 
करके देखा कि उनमे केवल चार सिद्ध ठहरते है । निष्कर्ष के साथ इत 
सिद्ध न्यायवाक्यों को हितीय-कऋम-सिद्ध-संयोग कहते हे। उन्हें एक 
साथ रख कर देखे कि उनमे क्या समानताये हे-- 


ए-आ्रा-ए' केसारे 
आ-ए-ए' कामेस्ट्रेस 
ए-ई-ओऔओ  फेस्टीनो 


आ-ओ-भो' बारोको 
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श्यायवाबय, शुद्ध | दूतरे क्रम्त के अपने नियम श्य५्‌ 


इनमें तीन समानतायें हे--(१) सभी में विवेयवाक्य सामान्य है, 
(२) सभी में एक आाधारवाक्य अ्रवद्य निषेधात्मक है, और (३) सभी 
में निष्कर्ष निर्षेधात्म है। दूसरे क्रम के यही तीन श्रपनें भ्रसाधारण नियम 
हैं। न्‍्यायवातय के साधारण नियमो का भी प्रयोग करके इनकी सत्यता 
प्रामाणितत कर सकते है । जैंसे--- 

(१) दूसरे कुम्त में विधेषवादय अवश्य सामान्य होगा।' 

यदि विवेयवाक्य सामान्य नहीं हो तो विशेष होगा । तव, उसका 
उद्देश वि! सर्वागी नहीं होगा। निष्कर्ष में भी वह सर्वागी नहीं हो 
सकता । निष्क् में वि' के सर्वाजशी न होने का अर्थ हुआ कि घह विधाना- 
त्मक होगा, वयोकि निषेघात्मक वाक्य का विधेव अवश्य सर्वाशी होता है। 
फिर, निष्कर्ष के विधानात्मक होने का श्र्थ हैं कि दोनों आधारवाक्य 
अवदय विधानात्मक होगे, क्योकि उनमें एक के भी निर्षवात्मक होने से 
निष्कर्प चैसा न हो सकता। यदि दोनों आधारवाक्य विधानात्मक हुए 
तो उनमे हेतुपद के एक वार भी सर्वागी होने का अवसर नहीं होगा, 
स्योकि दूसरे क्रम में हेतुपद दोनो झ्ाधारवाक्यों मे विधेय होते है । 

इस तरह, यहा विधेयवाक्य के विशेष होने से जा कर असर्वाशी हेतु' 
का दोष उपस्थित होता है। इससे प्रामाणित हुआ कि दूसरे क्रम में विवेय- 
वाक्य विद्येप नही किन्तु सामान्य ही होगा । 

(२) इतरे क्रम में एक श्राघारवाक्य श्रवश्य निषेषात्मक होगा।* 

दूसरे ऋम में हेतुपद दोनो आधार वाकयो में विधेय होता है। भरत. 
उसे एक धार सर्वाजी होने के लिए एक भाधारवाकय को भ्रवश्य निषेधा- 
त्मक होना होगा, क्योकि निषेधात्मक वावय का ही विधेय सर्वाशी होता 
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हैं। यदि दोनो आधारवाक्य विधानात्मक हुए तो हेतुपद के एक वार ” 
भी सर्वाशी न होने के कारण 'असर्वाज्षी हेतु! झा दोष हो जायगा । इससे 
प्रामाणित हुआ कि दूसरे क्रम मे एक आधारवाक्य अवश्य निषेवात्मक 
होगा । 

(३) दूसरे क्रम में निष्कर्ष अ्रवध्य मिवेधात्मक होगा ।* 

यदि निष्कर्ष निषेधात्मक न हुमा तो विधवानात्मक होगा। तब, 
दोनों आधारवाक्य भी विधानात्मक होगे। वैसी दशा में, जैसा ऊपर 
देख चुके है, हेतुपद के एक वार भी सर्वानी होने का अवसर न होगा । 
इस तरह, निष्कषं को विधानात्मक मानने से जा कर, “अ्रस्तर्वागी हेंतु' का 
दोष उपस्थित होता हैं। इससे यह नियम प्रामाणित हुआ कि दूसरे क्रम 
में निष्कर्ष झवद॒य निषेधात्मक होगा । 

इन तीन असाधारण नियमो' को उन सोलह सभव सयोगो पर लागू, 
कर निश्चित कर सकते है कि दूसरे क्रम में कौन सिद्ध होगे, और कौन नही । 
पहले नियम से अन्तिम भ्राठ सयोग असिद्ध होते है, क्योकि उनका विधेय 
वाक्य सामान्य नही है । दूसरे नियम के अनुसार आ-भा', और ओआ'- 
'ई” असिद्ध है, क्योंकि इनमें एक भी निषेघात्मक नहीं है। इसी नियम 
के अनसार '(ए'--ए' और ए-'झ्ो' भी भसिद्ध हे, क्योकि ये दोनो निषेधा- 
त्मक हूँ । शेप चार सयोग ही सिद्ध है, जिनके साकेतिक नाम है-- 
केसारे, कामेस्ट्रेस, फेस्टीनो और बारोको । 


6 १३--तीसरे क्रम के सिद्ध संयोग' 
तीसरे क्रम में हेतुपद के स्थान आधारवाक्यों में इस प्रकार होते 
है-- 
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स्पायवाबय, झुद्ध | तीसरे क्रम के सिद सयोग १८७ 
हि-झञ_धि! 
हि 
इस क्रम में भी आठ सभव सिद्ध सयोगो की परीक्षा करके देखे कि 
उनमें कौन सिद्ध ठहरते हे भौर कौन असिद्ध । 
(१) क्राआ्रा' सयोग का तीसरे 'क्रम' में यह रूप होगा--- 


आ-- सभी है 'वि' हैं, सभी भारतीय स्वतत्र' हे, 
करा --- सभी है उ! है सभी भारतीय दिशमकक्‍्त' हे, 
«-. कुछ उ वि है। .'. कुछ दिगरभवत' स्वतत्र' हूँ । 


बहां हँतुपद दोनो झआवारवानयो में सर्वागी हैं। दोनों झाधारवाक्यो 
के विधानात्मक होने के कारण उनका निष्कर्ष भी विधानात्मक होगा । 
दोनों आवारवाक्यों के सामान्य होने के कारण निष्कर्ष भी सामान्य हो 
* सकता था; किंतु झआाधारवाक्य में उ' के सर्वागी न होने के कारण निष्कर्ष 
में वह असवीशी ही रहेगा। श्रत:, निष्कर्ष सामान्य न हो कर विशेष ही 
होगा । अर्थात्‌, वह 'ई वाक्य होगा। “ई” वाक्य में कोई पद सर्वागी 
नहीं होता; अत. किसी अनुचित दोप' के होने की भी समावना नही है । 
तब, यह सयोग तोसरे क्रम मे सिद्ध ठहरा । इस न्‍्यायवाक्स का साकेतिक 
नाम दाराप्तो' है । 


(२) आ-ए' सयोग का तीसरे क्रम” में यह रूप होगा-- 


आ'--. सभी हैं वि है, सभी 'मनृष्य' विपद' हें, 
है! (का कोई ह्ठः शा नही है, कोई मनुष्य तुष्पद' नहीं है, 
कोई निष्कर्ष नहीं कोई निष्कर्ष नहीं 


यहा, हेतुपद दोनों आवारवाक्यों में सर्वाशी हैं। एक आवारवाक्य 
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के निषेधात्मक होने के कारण निष्कर्ष भी निषेधात्मक होगा, और तब 
उसमें वि! सर्वागी होगा । कितु आवारवाक्य में वि सर्वाणी नहीं है । 
झतः, अनुचित विधेय' दोष हो जाने के कारण यह संयोग असिद्ध ठहरा । 
इससे कोई निष्कर्ष नहीं मिकल सकता । 

(३) कर-ई संयोग का त्तीसरे क्रम में रूप होगा-- 


आ-- सभी हैं “वि हैं, सभी मनुष्य द्विपद' हे, 
पु कद दे! ब््ुः है, क्छ “मनुष्य गोरे है, 
कुछ श्र प््व हुँ | री क क्छ गोरे 'द्विपद! हु || 


यहा, हेंतुपद विधेयवाक्य झे सर्वाक्षी है। दीनों आधारवाक्यो के 
विधानात्मक होने के कारण निष्कर्प भी विधानात्मक होगा | एक आधार- 
वाक्य के विशेष होने के कारण निष्कर्ष भी विशेष होगा ! अर्थात्‌ वह ई 
वाक्य होगा । ४ वाक्य मे कोई पद सर्वागी नही है, अत. किसी अनुचित 
दोष' की आर्जका भी नहीं है । इस तरह, तीसरे क्रम मे यह संयोग सिद्ध 
ठहरा । इसका साकेतिक नाम है दातीसी' । 

(४) “आा“'झ्रो' सयोग का तीसरे 'क्रम' में यह रूप होगा--- 


आ-- सभी है वि! है, सभी वृक्ष! हरे! हें, 
भआ्र--- कुछ हि! कह नही है, कुछ वृक्ष बड़े नही है, 
कोई निष्क्प नहीं कोई निष्कर्ष नहीं 


यहा, हेतुपद विधेयवाक्य में सर्वाशी है। एक आधारवाक्य के 
निषेवात्मक होने के कारण निष्कर्प भी निषेवात्मक होता । भौर तव उसमे 
“वि' सर्वागी होता । कितु आधारवाक्य मे वि' सर्वाशी नही है । अत:, 
अनुचित विधेय' दोष उत्पन्न होने के कारण कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । 
तीसरे क्रम में यह संयोग असिद्ध ठहरा । 

(४५) ए-आएं सयोग का तीसरे 'क्रम' में यह रूप होगा-- 
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ए-- कोई 'हे' वि' नहीं हैं, . कोई 'चोर' 'सत्यवादी' नहीं है, 
आ्रा-- सभी है उ' हैं, सभी चोर हिंसक है, 
“... कुछ 3' वि' नही है। .', कुछ हिंसक' 'सत्यवादी/ नही हैं। 
यहा, हेतुपद दोनों आधारवाव्यों में सर्वानी हैं। एक आवारवाबय 
के निषेधात्मक होने के कारण निष्कर्प भी निषेधात्मक होगा। दोनो 
आधारवाबयो के सामान्य होने के कारण निष्कर्प सामान्य हो सकता था । 
कितु, भ्राधारवावय में उ' भनर्वाशी होने के कारण वह निष्कर्प में सर्वाी 
नहीं हो सतता। श्रर्वातू, निष्कर्ष सामान्य नहीं होगा, श्रो' होगा । 
इस तरह, यह संयोग तीसरे क्रम में सिद्ध ठहंरा | इसका साकेतिक नाम 
हैं फेलाप्तोन्‌' । 

(६) ए-ई” सवोग का तीसरे 'क्रम' में यह रूप होगा-- 
ए-- कोर हे 'वि' नहीं हैं, कोई 'मनृष्य' चतुष्पद' नही है, 
&-- कुद् हि ड' है, कुछ “मनुष्य काने हे, 
४... कुछ 'ड' वि' नहीं है। «. कुछ काने चतुप्पद' नही है। 

यहा, हेतुपद विधेयवाक्य में सर्वागी है। एक भ्रावारवाक्‍्य के 
निरषधात्मक होने के कारण निष्फपं भी नि्ेघात्मक होगा। और, एक 
आधारवबावय के विशेष होने से निष्कर्ष भी विशेष होगा। ग्र्थात्‌, वह भो 
वावय होगा । निप्फर्य के निरषवात्मक होने के कारण उसमें 'वि' सर्वागी 
होगा । बह यहा म्राधारवात्य में भी सर्वाणरी है, अत. अनुचित विवेय' 
का दोष नही हं। सकता । इस तरह, तीसरे क्रम में यह सयोग सिद्ध ठहरा। 
इस न्यायवाय्य का साकेतिक नाम हैं फेरीसोन' । 

(७) 'ई-आ संयोग का तीसरे “क्रम” में यह रुप होगा-- 
8. कुछ है! वि! है, कुछ पजाबी' वीर है, 
आर सभी हैं 3' हैं, सभी पजाबी' भारतीय है, 
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कुछ उ' वि' है । «« कुछ भारतीय! वीर हें। 
यहा, हेतुपद उद्देशवाक्य में सर्वाशी हूँ। दोनो भ्राधारवाक्यों के 
विधानात्मक होने के कारण निष्कर्ष भी विघानात्मक होगा । एक आधार- 
वाक्य के विशेष होने के कारण निष्कर्ष भी विशेष होगा । अर्थात्‌ वह ई' 
वाक्य होगा । 'ई! वाक्य में कोई पद सर्वाशी नहीं होता, श्रत* किसी 
अनुचित दोष” की सभावता नही है । इस तरह, यह सयोग तीसरे क्रम 
में सिद्ध ठहरा । इस न्यायवाक्य का सांकेतिक नाम है वीसामीसू' । 
(5) ओ'-ध्रा' सयोग का तीसरे क्रम! में यह रूप होगा-- 
ओ--- कुछ है! वि नहीं है, कुछ 'भाम' 'मीठे' नही है, 
ओआ-- सभी हैं 'उ! है, सभी आराम फल' है 
कुछ 'उ' वि नही है। .'. कुछ 'फल' 'मीठे' नही है । 
यहां, हेतुपद उद्देशवाक्‍्य में सर्वाशी हैं । एक आधारवाक्य के विशेष 
और निषेधात्मक होने के कारण निष्कर्ष भी वैसा ही होगा । श्रर्थात्‌ वह 
ओर! वाक्य होगा ! निष्कर्ष के निषेधात्मक होने के कारण उसमें “वि' 
सर्वांशी होगा । वह श्राघारवाक््य मे भी सर्वाक्षी है, भ्रतः अनुचित दोष” 
नही हो सकता । इस तरह, तीसरे क्रम में यह सयोग सिद्ध ठहरा । इस 
त्यायवाक्य का साकेतिक नाम है बोकार्डों । 


6 १४--तीसरे क्रम के अपने नियम' 
तीसरे क्रम में भी आधारवाक्यो के आठ सभव सिद्ध सयोगो की 
परीक्षा करके देखा कि उनमे केवल दो को छोड़ शेष छः सिद्ध ठहरते हे । 


निष्कर्ष के साथ इन सिद्ध न्यायवाक्यों को तृतीण-क्रम-सिद्ध-संयोग कहते 
है। उन्हें एक साथ रख कर देखे कि उनमे क्या समानताये हे-- 
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आ---आ--६' दाराप्ती 
आ--#-६” दातोसों 
ए--भ्रा--श्रो” फेलाप्तो 
ए-- झो' फेरीसीन्‌ 
इई-आ्रा---३ दीसामीसू 
ओ--शा--ओ' घोकाड़ों 
इनमें दो समानत्तायें हे--(१) सभी के उहेणवाक्य विधानात्मक 
है, (२) सभी में निष्कर्ष विशेष हैं । तीसरे क्रम के यही अपने भ्रसाधारण 
नियम है | न्‍्यायवाक््य के साधारण नियमों का प्रयोग करके भी तीसरे 
कम के इन झासावारण नियमो की प्रामाणिकता दिखाई जा सकती है। 
जैसे-- 
(१) तीसरे क्रम में उद्देशनाक्य विधानात्मक ही होगा ।* 
यदि उद्देशवाक्य विवानात्मक न हुआ तो निषेबात्मक होगा । तब 
विधेयवाक्रय विधानात्मक होगा, क्योक्ति दो निषेधात्मक वाक्यों के आधार 
पर कोई निष्कर्ष नही निकलता । और, एक आधार वाक्य के निषेधात्मक 
होने के कारण निष्कर्ष भी निषेघात्मक होगा । निष्कर्प के निषेधात्मक 
होने से उसमे वि' सर्वागी होगा। किंतु वह विधानात्मक विधेयवाक्य 
में विधेय होने के कारण सर्वादी नहीं हो सकता | अ्रत्त;, उद्देशवाक्य को 
निपेधात्मक मानने से जा कर अनुचित विधेय' का दोष हो जायगा | 
इससे यह नियम प्रामाणित हुआ कि तीसरे क्रम मे उद्देशवाक्य विधानात्मक 
ही होगा । रे 
(२) तीसरे क्रम में निष्कर्ष बिद्येप ही होगा।' 
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यदि निष्कर्ष विशेष नहीं हो तो सामान्य होगा । निष्कर्ष के सामान्य 
होने का अर्थ हैं कि उसमे “उ' सर्वाज्ञी है। निष्कर्ष में उ' के सर्वाशी 
होने से उसे आधारवाक्य से भी सर्वाशी होना चाहिए | तीसरे क्रम में 
उद्देशवाक्य मे 'उ' विधेय होता है, अत. उसके सर्वाशी होने का भर्थ है कि 
वह निषंवधात्मक वाक्य होगा, क्योकि विधानात्मक वाक्य का विधेय कमी 
सर्वाशी वही होता! उद्देशवाक्य के तिषेधात्मक होने से विधेयवाक्य 
विधातात्मक और निष्कर्ष निषेधात्मक होगा। निष्कर्ष के निषघात्मक 
होने से उसमे 'वि' सर्वांशी होगा; और तव उसे विधेय वाक्य में भी सर्वा्षी 
होना चाहिए | किंतु अभी देख चुके है कि विधेयवाक्य विधानात्मक होगा, 
क्रौर इस कारण इस क्रम में उसमें (वि' सर्वांगी नही होगा। भ्रत , निष्कर्ष 
को सामान्य मान लेने से जा कर अनुचित विधेय दोष' उत्पन्न हो जाता 
हैँ । इससे यह नियम प्रामाणित हुआ कि तीसरे क्रम में निष्कर्ष अवश्य 
विशेष होगा । के 

झवब, इन असाधारण नियमो को उन सोलह सभव सयोगो पर लागू 
कर निश्चित कर सकते है कि तीसरे क्रम मे कौन सिद्ध होगे और कौन नही । 
पहले नियम से ये सयोग असिद्ध ठहरते ह--- झा -ए', श्रा-ओ्रो', (ए-ए', 
ए-भो', ई-ए', #-ओऔो, भो-ए' और ओ-ओ', क्योकि इनके 
उद्देशवाक्य विधानात्मक नही हे । 

“ई-ई' और 'ई'-भो', इन दो सयोगो को इस साधारण नियम से 
असिद्ध ठहरा सकते हे कि दो विद्येष-वाक्यों के झ्राधार पर कोई निष्कर्ष 
नही निकलता (नियम ५ ) | इन्हे असाधारण नियम से भ्रसिद्ध हराने 
"के लिए कुछ पृस्तको मे तीसरे क्रम का एक और झसाधारण नियम स्वीकार 
किया गया है, कि दोनों आवारवाक्यों मे एक अवद्य सामान्य होगा । 
-और इसे सावारण नियमों से इस प्रकार प्रामाणित करते हे कि--- 

तीसरे क्रम में हंतुपद दोनो आधारवाक्यो में उद्देश होता है, भ्रत: उसे कम 
से कम एक बार सर्वाश्ी होने के लिए एक को झ्वद्य सामान्य होता होगा । 


न्यायवाक्य, शुद्ध | चौथे कम के सिद्ध संयोग श्श्३े 
है 


कितु, यद्रार्थ मे यह नियम तो न्यायवाक्य का ८ वा साधारण नियम 


ही हैं । तब, इस क्रम के सिद्ध सयोग हुए--दाराप्ती, दीसामीस, दातीसी 
फेलाप्तोनू, वोकार्डो, ओर फेरीसोन । 


6 १५--चौथे क्रम के सिद्ध संयोग' 
चौथे क्रम में हेतुपद के स्थान भ्रावारवाक्यों में इस प्रकार होते है--- 
वि--हैं 
है उ' 
इस क्रम में भी आठ सम्भव सिद्ध सयोगों की परीक्षा करके देखें 
कि उनमें कौन सिद्ध 5हरते हे और कौन झसिद्ध--- 
(१) 'श्राआ्रा सयोग का चौथे 'क्रम' में यह रूप होगा--- 


_आ--सभी “वि है है सभी तिवारी” 'ब्राह्मण' है 
क्रा--सभी है' 3! है सभी त्राह्मण” हिन्दू हे, 
*, कुछ 'उ' वि! है। - कुछ हिन्दू तिवारी है। 


यहां, हेतुपद उद्देशवाक्य में सर्वाशी हैँ | दोनो भ्ाधारवाक्यों के 
विवानात्मक होने के कारण निप्कर्प भी विधानात्मक होगा । श्राधारवाक्य 
में उ' असर्वांगी होने के कारण निष्कर्प में भी वैसा ही होगा। प्र्थात्‌ 
निप्कर्प विशेष विधानात्मक (+--ई') होगा । “ई' वाक्य में कोई पद 
सर्वागी नही होता; अत , किसी अनुचित दोप' की झाशका नही है। 
इस तरह, यह सयोग चौथे क्रम में सिद्ध ठहरा। इस न्यायवाक्य का 
साकेतिक नाम है त्रामान्तीप्‌ ।' 

(३) झाए सयोग का चौथे “क्रम में यह रूप होया-- 





आ--समी है 7: ६ हद हैं, सभी ब्राह्मण हिन्दू है, 
'"एडञात क्रा०008 ० (6 90070 ए.्टल्‍/8. 
* छेक्ाश्राए0- 
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(ए'-- कोई है! उ' नही है, कोई हिल्दू' मुसलमान” नहीं है, 
-“. कोई उ' वि' नही है। - . कोई मुसल्मान' ब्राह्मण” नही है । 

यहा, हेतुपद उद्देशवाक्य मे सर्वाक्षी हैं। एक आधारवाक्य के निषे- 
घात्मक होने के कारण निष्कर्ष निषेघात्मक होगा ! दोनों भ्राघारवाक्‍्यों 
के सामान्य होते के कारण निष्कर्ष भी सामान्य हो सकता है। श्र्थात्‌ 
यह ए! वाक्य होगा। झाघारवाक्यों में उ' झौर 'वि' दोनो सर्वाज्ी 
है; श्रतः निष्कर्ष में उनके सर्वाशी होने से कोई दोष नहीं । इस तरह, 
यह संयोग चौथे क्रम में सिद्ध ठहरा । इस न्यायवावय का सांकेतिक नाम 
है कामेनेस्‌। 

(१) श्रा'“ई' सयोग का चौथे “क्रम में यह रूप होगा-- 
आ--समभी वि! है हे, सभी झाम! 'फल' है, 
४... कुछ छठे पा है, कुछ फ्लो डर कंटीले' 9 हे, 

कोई निष्कर्ष नही । कोई निष्कर्ष नही । 

यहां, हेतुपद किसी भी झाधघारवाक्य में सर्वाशी नही है । भ्रत. इनसे 
कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । यह संयोग चौथे क्रम में असिद्ध ठहरा। 

(४) झा-ओझो' संयोग का चौथे 'क्रम' मे यह रूप होगा-- 
आ--सभी वि है' है, सभी गाय “चतुष्पद' हे, 
ओ-कुछ हे! पडा नही है, कुछ ध्तुष्पद' धोड़े' नही हैँ, 

कोई निष्कर्ष नही । कोई निष्कर्ष नही । 

यहां भी ऊपर ही की तरह हेतुपद आधारवाक्यों में एक बार भी 
सर्वाशी नहीं है । अभ्रत: इनसे कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । यह 
संयोग चौथे क्रम में असिद्ध ठहरा। 

(५) ए-क्षा' सयोग का चौथे क्रम! में यह रूप होगा-- 
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ए-- कोई पविा है नही है, कोई 'तिर्घन मठ नही है, 
आा--स्भी है उ' हैं, सभी पिठ' ददाती' हे, 

« . कुछ उ' वि' नही है। . . कुछ दानी' 'निर्घत' नही है। 

यहां, हेतुपद दोनो आधारवाक्यों में सर्वाशी हैँ । एक आधारवाक्य 

के निषेषात्मक होने के कारण निष्कर्ष निषेवात्मक होगा | दोनो भ्राधार- 
वाक्यो के सामान्य होने के कारण निष्कपं भी सामान्य हो सकता था । 
कितु भ्राधारवाक्य में 'उ' असर्वाणी होने के कारण निष्कर्ष में सर्वाशी 
नही हो सकता | अर्थात्‌ निष्कर्प सामान्य नहीं हो सकता; वह विदोष 
ही (ओ') रहेंगा। निप्कर्ष मे (वि' सर्वागी है, वह आधारवाकय में भी 
सर्वाशी हैं। इस तरह, यह संयोग चौथे क्रम मे सिद्ध ठहरा | इस न्याय- 
वाक्य का साकेतिक नाम है फेसापो' । 

(६) 'ए-ई' संयोग का चौथे 'क्रम' में बह रुप होगा-- 
(ए'-- कोई 'वि' हे नहीं है, कोई 'पण्डित' 'मूर्ख' नही है, 
६. कुछ है! 'उ' है, कुछ 'मूर्ख' चमार' हे, 

*, कुछ उ' वि नही हे। . . कुछ 'चमार' 'पण्डित” नही है। 
यहा, हेतुपद विधेयवाक्य में सर्वाशी है। एक आधारवाक्य के निपे- 
धात्मक होने के कारण निप्कर्ष भी निपषेधात्मक होगा । एक आधारवाबय 
के विदेप होने के कारण निष्कर्ष भी विशेष होगा। भर्थात्‌ वह ओो 
बाय होगा ! निष्कर्प के निषेषात्मक होने से उसमें वि' सर्वाशी होगा; 
वह श्राधारवादय में भी सर्वाणी है, अत अनुचित विधेय का दोष नही 
झा सकता । इस तरह, यह सयोग चौथे क्रम में सिद्ध ठहरा । इस न्याय- 
वावय का साकेतिक नाम है फ्रेतीसोद्‌' ! 

(७) ईशा! संयोग का चौथे 'क्रम' में यह रूप होगा-- 

ई'.... कुछ 'वि' हैं' है, कुछ भारतीय” ब्राह्मण है, 
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आ--सभी है! 3! है, सभी ब्राह्मण हिन्दू हे, 
कुछ उ' विहै। . कुछ हिन्दू भारतीय हे। 
यहा, हेतुपद उद्देशवाक्य में सर्वाशी है । दोनों श्राधारवाक्यों के 
विघानात्मक होने के कारण निष्कर्ष भी विघानात्मक होगा । एक आधार- 
वाक्य के विशेष होने के कारण निष्कर्ष भी विशेष होगा। अर्थात्‌ वह 
“£? वाक्य होगा । ई वाक्य मे कोई पद सवीशी नही होता, अत. किसी 
अनुचित दोष' की आशंका नही है। इस तरह, णह संयोग चौथे क्रम मे 
सिद्ध 5हरा । इस न्यायवाक्य का सांकेतिक नाम हैं दीमारीस्‌' । 

(८) ओ-आ संयोग का चौथे 'क्रम' में यह रूप होगा-- 
श्ो---हुछ “वि' हैं नही है, कुछ अश्रफ़ीकी! हवशी' नहीं है, 
स्रा--सभी हट पडा है, सभी 'हुबज्यी' 'काले' है, 

कोई निष्कर्ष नही । कोई निष्कर्ष नहीं। 

यहा, हेतुपद दोनो आ्राधारवाक्यो में सर्वाशी है। एक आधारवाक्य 
के निषेधात्मक होने के कारण निष्कर्ष भी निषेघात्मक होगा |. तब, 
इसमे वि' सर्वाशी होगा । कितु यहां झ्राधघारवाक्य में वि' सर्वाशी नहीं 
है। अतः अनुचित विधेय' का दोष उपस्थित हो जायगा। इस तरह, 
यह सयोग चौथे क्रम में असिद्ध ठहरा । 


6 १६--चौथे ऋम के अपने नियम 


चौथे क्रम मे भी आधारवाक्यो के आठ सम्भव सिद्ध सयोगो की 
परीक्षा करके देखा कि उनमें तीन को छोड़ शेष पाँच सिद्ध ठहरते हूँ । 
निष्कर्ष के साथ इन सिद्ध न्यायवाक्यों को “चतुर्थ-क्रम-सिद्ध-संयोग' कहते 
है । उन्हे एक साथ रख कर उनकी परीक्षा करें-- 
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न्यायवातय, शुद्ध चौथे क्रम के अपने नियम १६७ 


ओआ-आ-ई ब्रामान्तोप्‌ 
आए-ए' कामेनेस्‌ 
ए-शआ्रा-भो' फ्रेसापो 
ए- ई-ओ' फ़ेसोसोन्‌ 
'ई-आ्रा-ई' दीमारीस 

इन्हें देखने से इनमें ये नियम निकलते है-- 

(१) यदि विधेयवाक्य विधानात्मक हो, तो उद्देशवाक्य सामान्य 
होगा । 

(३) यदि उद्देशवाव्य विधानात्मक हो, तो निष्कर्ष विशेष 
होगा । 

(३) यदि कोई भी भ्राघारवाक्य निषेधात्मक हो, तो विधेयवावय 
सामान्य होगा ।* 

न्यायवाक्य के साधारण नियमो को भी लागू करके इन भ्रसाधारण 
नियमों की प्रामाणिकता दिखाई जा सकती है। जैसे-- 

(१) यदि विधेयवाक्य विधानात्मक हो तो इसमें हेतुपद सर्वाशी 
नही हो सकता । श्रत. इसे उद्देशवाक्य मे सर्वाशी होना झवदय चाहिए । 
इस क्रम में हेतुपद उद्देशवाक्य में उद्देश होता है। उसके सर्वाक्षी होने 
का अर्थ है कि वाक्य सामान्य होगा ) 


१ (१) ॥ शा6 एाभुंणए ए/थएॉ५० 98 भीणत्राए०, 76 
गर0 शा: 96. प्रपरटा5ओं, 
(२) धा6 ए्रंध०४ ए/ध्यं४४ 96 भीत्रातशाए8, 7० 
ढणार्टएल्लणा ग्राप5६ 76 एश्ातएपॉँदा:, 
(३) ॥ह लंधाला एाशापांड्ट 96 प्रथ्डुग्ए० पह गुण 
| डिश फऋ९ प्र्शए८5भे. 
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(२) यदि उद्देशवाक्य विधानात्मक हो, तो इसमें उद्देशपद सर्वाज्ञी 
नहीं होगा। भ्रतः यह निष्कर्ष में भी सर्वाशी नहीं हो सकता। 
निष्कर्ष में उद्देश के असर्वाशी होने का अर्थ हैँ कि वह वाक्य विदेष 
होगा । 

(३) यदि कोई भी आधारवाक्य निषेधात्मक होगा तो निष्कर्ष 
भी निषेषात्मक होगा। तव, उसका विधेय सर्वाशी होगा। अनुचित 
विधेय' के दोष से बचने के लिए उसे विधेयवाक्य में भी सर्वाशी होना 
होगा । और, इस क्रम में विधेयवाक्य में 'वि! उद्देश होता हैं। उसके 
सर्वाशी होने का अर्थ है कि वह वाक्य सामान्य होगा । 


$ १७--संक्तेप 

श्राधारवाक्यों के कूल सोलह संभव-संयोग है । न्यायवाक्य के 'साधा- 
रण नियमो' को लागू करने पर उनमें केवल भ्राठ संभव-सिद्ध-संयोग .. 
निकले । 

आधारवाक्यो के इन आठ समव-सिद्ध-सयोगो' को चारो क्रमो में 
जाँच कर देखा कि प्रथम क्रम मे चार, द्वितीय में चार, तृतीय मे छ., और 
चतुर्थ मे पाँच ऐसे हैँ जिनसे कोई निष्कर्ष निकलता हैं। आधारवाक्यो 
के साथ उनके निष्कर्ष-वाक्यो को भी युक्त कर जो ये १९ सिद्ध न्यायवाक्‍य 
चनते है उन्हें सिद्ध-न्याथवाक्य-संयोग कहते है । 


आ-आ' ए-ओआ आर ओ-आ' 
आ-ए' प्‌ ए! ८ ई'.ए' धर ओ--ए ६ 4 
ब्रा ई ए-ई ६. ई! हु ओ'-ई' है 


जाओ ए-श्रो' ८ ई-परी' ८ ओ-ग्रो' 2 

आधारवाक्यों के ये सोलह समव-सयोग' हे ।>८ चिह्नित को छोड़ 
शेष ८ समव-सिद्ध-सयोग' है। चार क्रमो मे उनके भ्राधार पर इस प्रकार 
१६ 'सिद्ध-न्यायवाक्य-सयोग' बनते है--- 


न्द 


न्यायवादय, शुद्ध ] संक्षेप १६६ 


अप पहला क्रम | दूसरा क्रम | तौतरा क्रम | च्ौया क्रम 
योग 

















प्रा व्य' डर रा -आ'- ४ श्रा-भ्रा 
क्राए! आए! + ओआ-ए-ए' 
ओह | आई :४' ग्रा ४-४! 

आओ ह < 


हुआ हुआ ए! फु-आा- "ए्‌! ए'.आा-श्रो' “एप श्रो' 
६० ए'-ड-श्रो ए-ईओ' ए£-ओरी' ए-ई प्रो 
या 0 6) है. ब्रा | 8. थाई 
प्रो न्ध्रा' ज छू शो आ'-झो' 


इन निद्धल्‍्यायवाउयन्सयोगों के सकेतन्सूच' इस प्रकार है-- 
बार्चारा, फैलारेण्ट्‌, दारीई। फेरोश्रो: 
(99929). (ए०ंकला0.. (ऐ0४7) .. (8०४०) 
फेमारे, बगमेस्ट्रेसू, फेस्टीनो, बारोको; 
((७४४2).. ((श॥८४६८४)  (एट४7००) (89060) 
दाराप्नी, दीतामीसु, दात्ीती, . फेलाप्तोन; 
(22०७7). (05थ75).. (0०9) (&2४॥89600) 
बोकाठों, फेरीसोन। 
(80700). (#&7507) 
व्रामान्तीपू,.. फामेनेसू, दीमारीसू,.. फेसापो 
(छि्ययाक्राप9) ((॥7००९८४). (>ंगरग्गा$)... (#०४०४०) 
फ़ेस्तीसोनू । 


पु 


(०४5०४) 


"गुपञल 3तालण०एं० [4065, इन्हें फष्ठ कर लेना चाहिए। 
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6 १८--सिद्ध-न्यायवाक्य-संयोगों का पररपर रूपान्तर 


पाइचात्य तक॑ज्रास्त्र का आदि प्रणेता थुनानी दा्दनिक भश्ररस्तू ने 
एक सिद्धान्त बताया जिसे उसने सभी न्यायवाक्य की सिद्धि का आधार 
माना । वह सिद्धान्त युनानी भाषा में है---डिक्टम्‌ डि भ्रोम्नि एटू नल्‍लो। 
इसका द्ाव्दिक अर्थ है--बह कथन जो सभी के विषय मे हो और जो 
किसी के भी विषय मे न हो । इसका तात्पयं यह है कि---जो बात किसी 
पूरे वर्ग के साथ सत्य हो, वह वात उसी तरह उस के साथ भी सत्य 
होगी जो उस वर्ग में भ्रन्तर्गत है। तकंशास्त्री वेट्ले इस सिद्धान्त का 
विश्लेषण इस प्रकार करता है--- 

(१) जो बात किसी पूरे वर्ग के साथ सत्य हो, (विधेयवाक्य) 

(२) उस वर्ग मे कोई भ्रन्त्गंत हो, (उद्देशवाक्य) 

(३) उस अन्तर्गत के साथ वह बात सत्य है। (निष्कर्षवाक्य ) 

इस विश्लेषण को दृष्टि में लाने से स्पष्ट मालूम होता है कि अरस्तू 
के सिद्धान्त के अनुसार विधेयवाक्य को सामान्य होना चाहिए, भर 
उद्देशवाक्य को विधानात्मक होना चाहिए । हम देख चुके है कि ये 
दोनो प्रथम क्रम के अपने असाधारण नियम है । इससे यह फलित होता 
है कि अ्रस्स्तू का उक्त सिद्धान्त प्रथम क्रम' ही पर साक्षात्‌ लागू होता 
है, जिसके सिद्ध न्‍्यायवाक्य-सयोग हे--बआार्बारा, केलारेप्टू, दारीई और 
फेरीशो । अत, श्ररस्तू के भ्रनुसार प्रथम-क्रम ही उत्तम क्रम' है । शेष 
तीन हीन क्रम' है, क्योकि उन पर उक्त सिद्धान्त साक्षात्‌ रूप से लागू 
नही किया जा सकता। इस कारण, प्रथम क्रम के चार सयोगों को 
उत्तम-संयोग,' और अन्य क्रमो के शेष पन्द्रह सयोगो को हीन-संयोग 
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कहते है । अरत्तू कसी हीन-संयोग' को किसी 'उत्तम-सयोग' में रूपान्तर 
करके ही उसकी प्रामाणिकता सिद्ध करता है । 

अतः इस विचार से हीन-सयोगो' को उत्तमन्संयोगों में रूपा- 
न्तर करने का वड़ा महत्व है, क्योंकि विना ऐसा किए उनकी प्रामाणिकता 
सिद्ध नही हो सकती । कितु भ्रव हमारे लिए इस स्पान्तर-करण का 
कोई विशेष महत्व नहीं है, क्योंकि हम उनकी प्रामाणिकता दूसरी विधि 
से भी कर ले सकते हूं । अरत्त्‌ ने चौथे क्रम को स्वीकार नही किया था। 
बाद में यह क्रम एक युनानी दार्भनिक गैलेन्‌ द्वारा स्थापित किया गया 
था, जिससे इसे गैलेनियन क्रम भी कहते है। किसी हीन-सयोग को 
“उत्तम-सबोग' में श्पान्तर करके परीक्षा करना अब भले ही भनिवार्य न रह्‌ 
गया हो, विद्तु उन विधि के श्रध्ययन से एक बढा लाभ यह है कि इससे 
सिद्ध-न्यायवावयों का परत्पर सम्बन्ध तथा उनका ऐक्य साफ हो जाता है । 

ना ः मर 


(क) रुपान्तर-करण' 


हम देसेंगे कि न्याववाक्य का कोई भी सयोग किसी भी दूसरे सयोग 
में हपान्तरित किया जा सकता है। झ्त, रुपान्तर-करण' का व्यापक 
श्रम हैं किसी भी सयोग को दूसरे सयोग में स्पान्तर करना | कितु यहा 
हमें बिसी भी सयोग को किसी दूसरे सयोग में स्पान्तर करने से कोई 
मतलब नही है । यहा तो प्रल्तू के भ्रनुसार हीन-सयोगो' को ही उत्तम- 
संबोगो' में रपान्तर करके उन्हें सिद्ध करना हैं। अत , यहा हपान्तर- 
करण' का यही सीमित अर्थ है कि--दूसरे, तौसरे और चौथे क्रमों के 
न्यायवाक्यसयोगों को पहले त्राम के न्‍्यायवावयसयोगों में रुपान्तर करना; 
और उस तरह उनकी सिद्धि वा असिद्धि की परीक्षा करना । 
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“हुपान्तर-करण' की दो विधिया है---अनुलोम-विधि और प्रतिलोम- 
विधि । अनुलोस-विधि' में किसी होन-सयोग' को, उसके वाक्यों 
को व्यत्यय आदि भ्रनन्तरानुमान की प्रक्रिया से बृदल कर या उनके सिल- 
सिले में उल्ट-पलट कर, किसी उत्तम-सयोग' में रूपान्तरित करते है । 
और, 'प्रतिलोम-विधि'' मे किसी हीन-सयोग' के निष्कर्ष के अत्यन्त विरुद्ध 
रूप को ले कर किसी एक आधारवाक्य के साथ अथम-क्रम में कोई न्याय- 
वाक्य उपस्थित करके निष्कर्ष निकाल कर दिखाते है कि यह हूसरे भ्राधार- 
वावय का अत्यन्त विरुद्ध रूप हैँ । चूकि प्राधारवाक्य की सत्यता सर्वेथा 
नियत होती है, इससे नया निष्कर्ष असत्य ठहरता है। इस तरह, उस 
हीन-सयोग' के निष्कष के अत्यन्त विरुद्ध रूप को असत्य दिखा कर उसकी 
सिद्धि स्थापित की जाती है । इन दो विधियों की परीक्षा सविस्तार 
करेगे । 

न ्ः . 
(ख) रुपान्तर-करण के संकेत 


वार्बारा, केलारेप्ट्‌ आदि जो सिद्ध न्यायवाक्य-संयोगो के साकेतिक 
नाम दिए गए है उनसे तीन तीन स्वर हें । पहला स्वर विधेयवाक्य का, 
दूसरा उद्देशवाक्य का भर तीसरा निष्कर्ष-वाक्य का सूचक है; यह तो 
ऊपर कह चुके हैं। यहां रूपान्तर-करण की प्रक्रिया मे इन नामो मे प्रयुक्त 
व्यज्जनाक्षरों के क्या निर्देश हे इसे जानना आवश्यक है--- 

(१) हीच-सयोगो' के नाम के श्रादि अक्षर यह सूचित करते है 
कि उन्हीं अक्षरों से प्रारम्भ होने वाले उत्तम-सयोगो' में उनका रूपान्तर 
होगा । न अक्षर से प्रारम्भ होने वाले सभी हीन-सयोगों का रूपान्तर 
वार्वारा' में, क' अक्षर से प्रारम्भ होने वाले सभी हीन-सयोगों का रूपान्तर 
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कैलारेप्ट मे, द॑ अक्षर से आरम्म होने वाले सभी हौन-सयोगो का हपान्तर 
दारीई' में, और 'फ' अक्षर से प्रारम्भ होने वाले सभी 'हौन-सयोगो' का 
स्पान्तर फिरीझों में होता है । 

(२) 'भ अक्षर यह निर्देश करता हैं कि रुपान्तर करने की 
प्रक्रिया में उस हीन-सयोग' के श्राघारवावयों का स्थानान्तर हो 
जायगा । 

(३) 'स भ्रकर यह निर्देश करता हे कि रुपान्तर करने को प्रक्रिया 
में 'हीन-सवोग' के जिस स्वर के अनन्तर यह प्रयुक्त हुआ है उस वाक्य 
का 'सम-व्यत्यय' कर लेना होगा। 

(४) 'प अक्षर यह निर्देश करता है कि रपान्तर करने की प्रक्रिया 
में 'होन-सयोग' फे जिस स्वर के अनन्तर यह प्रयुक्त हुआ है उस वावय 
का 'विपम-व्यत्वव कर लेता होगा। 

(५) 'स था 'प यदि दहीन-समोग' के तृतीय स्वर के अनन्तर 
प्रयुक्त हुआ हो तो उसका निर्देग यह है कि रपान्तर करने के सिलसिले 
में जो नया निष्पर्ष प्राप्त हुआ है उसका व्यत्यय कर लेना होगा। 

(६) 'का झक्षर जब 'होन-सवोग' के नाम के बीच में झाता है तो 
उनका निर्देश है कि उस न्‍्यायवावय का द॒पान्तर प्रतिलोम विधि से होगा । 
ऐसे 'होस-संबोग' केवल दो है--वारोक्ों और बोकाडों | प्राचीन तकी- 
चघास्ती इनको प्रतिलोम-विधि से ही रुपान्तरित किया करते थे, कितु 
देखा गया कि अनुलोम-बिधि से भी इनको रुपान्तर कर सकते है । ऐसा 
करने के लिए 'वारोको' का नाम बदल कर फाक्सोको, श्र 'बोकार्डो' 
वा नाम बदल कर दोक्सामोस्कू कर देते है । इन दौतो में पयुक्‍त कक 
अलवर का निर्देश है कि जिस स्वर के बाद यह गाता हैं उस वाक्य का परि- 
वर्तन' करना होगा । इस तरह 'क्स' का निर्देश है उस वानय का पहलें 
'रिबिर्तन' करना भर फिर उस परिवर्तित का “व्यत्य्य करना ।| उसी 
तरह, 'स्क' का निर्देश है उस वाक्य का पहले व्यत्यय' करना भौर फिर 
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बा 


उस व्यत्यस्त' का परिवर्तन करना | यदि स्क' तीसरे स्वर के बाद 
आवे तो उसका निर्देश हैं कि रूपान्तर प्रक्रिया के सिलसिले में जो नया 
निष्कर्ष प्राप्त हुआ है उसका पहले 'व्यत्यय करना भर फिर उस व्यत्यस्त 
का परिवर्तन करना । 

(७) इनके अतिरिक्त जो दूसरे व्यव्जनाक्षर है उनका कोई भ्र्थ 
नही है, वे उच्चारणार्थ हैं । 


ने न न 
(ग) शअ्नतुलोम-विधि से रूपान्तरकरण 
?, दूस्तरे क्रम के हौवन्संग्रोगों का पहले 


क्रम के उत्तम-संयोग में रूपान्तर 


दूसरे क्रम मे चार सिद्ध सयोग हे--कैसारे, कामेस्ट्रेस, फेस्टीनो और - 

बारोको । इनमे पहले दोनो के आदि अक्षर क' है । यह निर्देश करता 
है कि उनका रूपान्तर पहले क्रम के उत्तम-सयोग केलारेण्ट' में होगा । 
तीसरे सयोग का आदि अक्षर फ' है; यह निर्देश करता हैं कि इसका 
रूपान्तर पहले क्रम के उत्तम-सयोग फेरीओ' में होगा । चौथे सयोग के 
बीच मे 'क' श्रक्षर प्रयुक्त हुआ है; यह निर्देश करता है कि इसका रूपान्तर 
प्रतिलोम-विधि से होगा । ऊपर देख चुके हे'कि अ्रनुलोम-विधि से रूपान्तर 
करने के लिए इसका नाम बदल कर 'फाक्सोको' रख दिया जाता है; 
भौर तब उसका रूपान्तर पहले क्रम के उत्तम-सयोग 'फेरीओ' में होता है। 
इनके रूपान्तर इस प्रकार होगें-- 


(१) केतारे . +5 केलारेष्ट 
ए- कोई पता है नही है, कोई हे पा नही है, 
आ'--सभी 'उ' है! है, सभी 'उ' हैं है, 


०». ए--- कोई 'उ' वि नही है। -. कोई उ' 'वि' नही है। 
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यहा, हीन-सयोग में विवेयवाक्य के वाद प्रयुवत 'स' भ्रक्षर के निर्देश 
से उसका व्यत्यव करके त्पान्तर में रखा गया। 


(३) छाममेस्ट्रे च् केलारेण्ट 
आरा ---सभी दि! हि है, कोई सं ग्छुः नही है, 
ए'-- कोई 5! है नही है सभी 'वि” हैं' है, 


« « ए--कोई उ' वि नहीं हैं। «'. कोई 'वि' उ' नहीं है, 

जलन कोई 'उ' वि नही है। 
यहाँ, हीन-संयोग में प्रयुक्त 'म' भ्रक्षर के निर्देश से रुपान्तर में उसके 
शावारवाक्यों का क्वानान्तर कर दिया। श्रर्यात्‌ उसके उद्देशवाक्य 
को विधेयवावय, शौर उसके विधवेबावय को उद्देशवावय कर दिया। 
दहीन-सयोग में उद्देंभवावय के श्रागे प्रयुक्त स अ्रक्षर के निर्देश से 
स्पान्तर में उसको व्यत्यस्त करके रखा। फिर, हीन-सयोग के 
तीसरे स्वर के आगे प्रयुक्त 'स' श्रक्षर के निर्देश से स्पान्तर-करण के 
सिलसिले में जो नया निप्कर्ष प्राप्त हुआ उसका व्यत्यय कर दिया। 


(३) फेल्टीनो स्तर फेरीतो 
फ्-- कोर्ट पं हि! नही हैँ, कोई हे! पत्र नही हैं, 
(ह..... कुछ '3' हे! है, कुछ उ' है है, 


*, श्रो--ऋुछ 'उ''वि' नही है। .'- कुछ उ' “वि' नहीं है । 
शा, ट्रीन-सयोग में विवेयवावय के वाद प्रयुवत 'स' अक्षर के निर्देश 
से रूपान्तर में उसको व्यत्यन्त करके रखा | 


(४) बारोफोलनफाकत्तोको त++  फेरोश्रो 
श्रा--सभी प्र! हि! है, कोई नहीं-हे वि नही हूँ, 
श्रो'-कुछ 'उ' हैं” नहीं है, कुछ 'उ' नहीँ हैं, 


.'. भ्रो-कुछ उ' वि! नही है। «. कुछ 'उ' 'वि नहीं है । 
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यहा, हीन-संयोग में विधेयवावय के बाद प्रयुवत्त बस' अक्षर के निर्देश 
से रूपान्तर में उसको परिवर्तित श्रौर फिर व्यत्यस्त करके रखा | और, 
उद्देशवाक्य के बाद प्रयृक्‍त 'क' श्रक्षर के निर्देश से रूपान्तर में उसको 
परिवर्तित करके रखा | 


२, तीसरे क्रम के हीच-संयोगों का पहले 
कम के उत्तम संयोग में रूपान्तर 


तीसरे क्रम मे सिद्ध न्यायवाक्यों के छः सयोग हँ--(१) दाराप्ती, 
(२) दीसामीस्‌, (३) दातीसी, (४) फेलाप्तोन,, (५) बोकाडों, भौर 
(६) फेरीसोन्‌ । इनमें पहले तीन के श्रादि में 'द' अक्षर आने से निर्देश 
होता है कि उनका रूपान्तर पहले क्रम के उत्तम-सयोग 'दारीई में होगा । 
चौथे भौर छठे का रूपान्तर 'फेरीओ' में होगा । पाँचवे के बीच में प्रयुक्त 
क' झक्षर बताता है कि इसका रूपान्तर प्रतिलोम-विधि से होगा | कितु ' 
इसका रूपान्तर अ्नुलोम-विधि से भी हो सकता है; तव इसका नाम 
दोक्सामोस्क' होगा, और उसका रूपान्तर दारीई' में होगा। इनके 
रूपान्तर इस प्रकार होगे-- 


(१) दाराप्ती म््क दारीई 

क्रा'-सभी हट पवः हैँ, सभी है फ्वः हैं, 

आ--सभी ष् पडा हैँ, कुछ प्डा हे है, 
ही ५ ई-- कुछ पा पत्र हैँ | हे श हे कुछ पडा पा है | 


यहा, हीन-सयोग मे उद्देशवाक्य के बाद प्रयुक्त प! अक्षर के निर्देश 
से रूपान्तर में उसका विषम-व्यत्यय करके रखा। 

(२) दीसासीस स्तर बारीई 

आ-- कुछ है! वि' है, सभी हैं ४ हैं, 

ई--सभी हैं उ' है, कुछ वि' हैं है, 


न्यायवाबय, शुद्ध ] 
*. ६-- कुछ उ' वि' है। 


(9) दातीती 
आ--सभी हैं' 'वि' है 
*ड् -कछ हि _ आ । 

--कुछ 'उ' वि है। 
(४) फेलाप्तोन्‌ 
'ए'---छोई हैं 'वि' नहीं है, 
ग्रा-तमी हे 'उ' है 


हर ्ड 
श्र च्हो 


*, झो'--रुछ उ' 'वि' नही है । . 
(५) बोडार्जोल्न्दोक्मामोस्क ८+ 


न्यायवाषय का रूपान्तर 
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', कुछ वि उ! है। 

सणच्"ज्कछ डा प्िः है | 
दारीई 

सभी है वि! है, 

च्म- कुछ उ' हैं हैं, 

 , कुछ 'उ वि हूँ। 
फेरीओो 

कोई हे “वि! नहीं हैं, 

कुध उ' हि है, 

कुछ 'उ' 'वि' नहीं है। 
दारीई 


घ्ध्त्पूः 


ओ--बुद्ध हे वि' नहीं है, है? सभी हे उ' है, 


आ--समी है उ' हू 
के जो हज प्र नहीं हृ ॥ 


(६) फरेंरीसोन्‌ 

हम कौर | पृब नहीं हैं, 
£-बुछ है उह 
आो--कुछ 'उ' 'वि' नहीं हैं । 


ज+ बस. कुछ 'नहीं-वि' हें है 
कुछ 'नही-वि' उ' हूं। 
स्कल्नकुद 'उ वि नहीं हे । 


क््ड फेरीशो 
कोई दे पवा नही हैं, 
रस. कछ डा हे है, 


2. कद्ध कुद्ध पडा प्ि नही है । 


हे. चौंगे क्रम के हीन-संयोगों का पहले कम के 
उत्तम संयोग में रूपान्तर 


(१) ब्रामान्तीप्‌ 


चार्वारा 


झा---तभी वि हैं हैं, है सभी हैं उ छं 


श्ण्घष 
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शआ्रा--सभी है 3' है, सभी वि है है, 


24 'ई--कूछ ्ःड प्ि है । हि कः पा सभी व्रि पा है । 


प+-कुछ उ' वि' है। 


(२) कामेनेस्‌ ष् केलारेण्द्‌ 
आर--सभी पिः हैः है, कोई हे पा नही है, 
एकोई ् है: इ नही है, सभी पा हि है, 


. 'ए-- कोई 'उ' (वि नही है। -*. कोई 'वि' उ' नही है । 


सतकोई उ' वि' नही है । 


(३) दीमारीस्‌ क्न्ड वबारीई 

(६... कुछ 'वि' है! है, सभी है! उ है, 

आ'---सभी है! पडा है, कद पि! ह हे है, 
गि हु कुछ हट पि है | ड हा क्छ पता पा हद । 


सन्‍्नन्‍्कुछ् उ' वि' हूँ। 
(४) फेंसापों च्न्द फेरीशओओ 


ए-- कोई प्र! हि नही है, घच्च्स कोई हि वि नही हू, 
आआ'--सभी है 'उ' है, न्‍ूप, कुछ 3' है है, 


*, 'ग्रो--कुछ उ' वि' नही है।. .'. कुछ 'उ' 'वि' नही है । , 


(५) फ्रेसीसोनू.., चल फेरीमो 
(| कोई ग्ि हा नही है, न्श्स कोई हे! पा नही है, 
58... कुछ हे प्छः है, ब्च्स कद पा हि! हैं, 


*, 'प्रो--कुछ 'उ' वि' नही है। -'. कुछ 3' 'वि' नही हे। 


ने श्र मं 
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(घ) प्रतिलोम-विधि से रूपान्तरकरण 


ए दूसरे क्रम के संय्रोगो का रूपान्तर 
(१) केसारे 
ए-- कोई वि' हैं नहीं है, 
झ्ा-नसभी उ है है, 
« « एं-- कोई ४ वि नहीं है। 
यदि यह निष्कर्प सत्य नही है, तो इसका भ्रत्यन्त विरुद्ध रूप (ई) 
कुछ 'उ' 'वि' हैं श्रवदय सत्य होगा | इस वाक्य को मूल विधेयवाक्य के 
साथ मिला कर पहले क्रम में एक नया न्यायवाक्य वनावें-- 
(ए-- कोई 'वि' है नही है, (मूल विधेयवाक्य) 
“६... कुछ उ' “वि है, (मूल निष्कर्ष का विरुद्ध) 
-'. श्रो---कुछ उ! है नही है। (नया निप्कप) 
यह नया न्यायवाक्य पहले क्रम के उत्तम-सयोग 'फेरीओ के रूप 
में है, क्योकि यहां वि' हेतुपद का काम करता है| 
अरब, देखते है कि यह नया निष्कर्प मूल उद्देशवाक्य का अत्यन्त विदद्ध 
रुप है। कितु, आधारवाक्य की सत्यता तो पहले ही तियत कर ली जाती 
है, उसे श्रसत्य माना नही जा सकता । इससे, मूल उद्देशवाक्य का विरुद्ध 
रूप यह नया निष्कर्ष ही असत्य माना जायग्रा। ईस नये निष्कर्ष की 
भ्रसत्यता का कारण क्या है ? अनुमान की प्रक्रिया में कोई दोप नहीं है, 
क्योंकि यह तो पहले क्रम के उत्तम-सयोग 'फिरीझो' के रूप में है। इसकी 
श्सत्यता का कारण इस नये न्‍्यायवाक्य के विधेयवाक्य में भी नही है, क्यो- 
कि यह तो मूल विधेयवाक्य है। भरत. इसके (नये निष्कर्प के) असत्य 
होने का कारण इस नये न्‍्यायवाक्य के उद्देशवाक्य का ही श्रसत्य होना है । 
यह जब असत्य हुआ तो इसका विरुद्ध रूप--मूल निष्कर्पवाक्य--अवश्य 
सत्य होगा । इससे सिद्ध हुआ कि मूल न्यायवावस प्रामाणिक हैं । 
श्र 
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(२) कामेस्ट्रेस 
कआ्रा--सभी प्र ह्ः हैं, 
ए--क्ोई उ' है! नही है, 
*, ए--कोई 3! वि” नही है। 
यदि यह निष्कर्ष सत्य नहीं है, तो इसका विरुद्ध रूप कूछ उ! 
वि है' भव्य सत्य होगा | मूल विधेयवाक्य के साथ इसे मिला कर 
पहले क्रम मे एक नया न्यायवाक्य वनावें-- 
आ--सभी वि' है! है, (मूल विधेयवावय) 
(ई'कूछ उ' वि है, (मूल निष्कर्ष का विरुद्ध) 
', ई-कुछ उ है है। (नया निष्कर्ष) 
यह नया व्यायवाक्य पहले क्रम के उत्तम-संयोग दारीई' के रूप 
मे है, क्योंकि इसमे 'वि' हेतुपद का काम कर रहा है। 
यह नया निष्कर्ष मूल उद्देशवाक्य का विरुद्ध-हूप है, भरतः भ्रवव्य 
प्रसत्य होगा । इसकी भअ्रस॒त्यता का कारण क्या है ? श्रनुमान की प्रक्रिया 
में कोई दोष नही हो सकता, क्योंकि यह न्‍्यायवाक्य पहले क्रम के उत्तम- 
संयोग दारीई' के रूप में है। इसकी अ्रस॒त्यता का कारण इस नये न्याय- 
वाक्य के विभेयवाक्य में भी नही है, क्योंकि यह मूल-न्यायवाक्य से ही 
लिया गया है। अ्रतः, इसके (+>तये निष्कर्ष के) भ्रस॒त्य होने का कारण 
इस नये न्यायवाक्य के उद्देशवाक्य का ही असत्य होना है । जब यह भसत्य 
हुआ तब इसका विरुद्ध-हप--सूल निष्कर्ष-बाक्य--अवश्य सत्य होगा। 
इससे सिद्ध हुआ कि मूल न्यायवाक्‍्य प्रामाणिक है। 
(१) फ्रेल्टीनो 
(कोई “वि हैं नहीं है, 
६ई--ुब उ' है! है, 
*, श्ो--कुछ उ' 'वि' नही है। 
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यदि यह निष्कर्ष सत्य नही है, तो इसका विरुद्ध रूप “सभी 'उ' वि 
है! भवद्य सत्य होगा | इस वाक्य को मूल विधेयवाक्य के साथ मिला 
कर पहले क्रम में एक नया न्यायवाक्य वनावें---* 

४ए--कोई वि! है! नहीं है, (मूल विधेयवाकय) 
आ--सभी उ “वि है, (मूल निष्कर्प का विरुद्ध) 
«. ए--क्षोई उ' है! नहीं है। (नया निष्कर्ष) 

यह नया न्यायवाक्य पहले क्रम के उत्तम-सयोग केलारेण्ट' के रूप 
म है, क्योकि इसमें वि' हेतुपद का काम करता है! 

यह नया निष्कर्ष मृल उद्देशवाक्य का विरुद्ध रूप हैं, अत. अवश्य 
अ्रसत्य होगा । इसकी भ्रसत्यता का कारण क्या है ? अनुमान की प्रक्रिया 
में कोई दोष नही हो सकता, क्योकि यह न्यायवाक्य पहले क्रम के उत्तम- 
संयोग कैलारेण्ट' के रूप में है। इसकी असत्यता का कारण इस नये 
न्यायवाक्य के विवेयवाक्य में भी नही है, क्योकि यह तो मूल न्‍्यायवाक्य 
से ही लिया गया है । भत , इसके (+-नये निष्कर्प के) श्यूसत्य होने का 
कारण इस नये न्यायवाक्य के उद्देशवाक्य का ही असत््य होना है। जब 
यह असत्य हुआ तव इसका विरुद्ध रूप--मूल निष्कर्प--अरवश्य सत्य 
होगा । इससे सिद्ध हुआ कि मूल न्‍्यायवाक्य प्रामाणिक है । 

(४) बारोकों 

आ--सभी वि है हें, सभी 'ोड़े' चतुष्पद' हें, 

ओ--कुछ 'उ' है' नहीं है, कुछ प्राणी' चतुष्पद' नहीं हैं, 
«'. ओ--कुछ उ' वि नही है। - - - कुछ प्रणी' घोड़े! नहीं है । 

यदि यह निष्कर्ष सत्य नहीं है, तो इसका विरुद्ध ह़प सभी उ वि हैं 
अथवा सभी प्राणी घोड़े है” अवद्य सत्य होगा। इसको मूल विधेयवाक्य 
के साथ मिला कर पहले क्रम मे एक तया न्यायवाकक्‍्य बनावें-- 
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 आ--सभी वि हैं है सभी थोड़े चतुष्पद' हे, 
*,. ज्रा--सभी उ' वि है सभी प्राणी' घोड़े हे, 
', आ--सभी ऊ है है । . « सभी प्राणी' चतुष्पद' हे । 


यह नया न्यायवाक्य पहले क्रम के उत्तम-संयोग वार्वारा' के रूप 
में है, क्योकि इसमे 'वि' हेतुपद का काम करता है । 

यह नया निष्कर्ष मूल उद्देशवाक्य का विरुद्ध रूप है, अत. अवश्य 
असत्य होगा । इसकी असत्यता का कारण क्या है ? अनुमान की प्रक्रिया 
में कोई दोष नही हो सकता, क्योकि यह न्यायवाक्य पहले क्रम के उत्तम- 
संयोग वार्बारा' के रूप में है। इसकी असत्यता का कारण इस नये न्याय- 
वाक्य के विधेयवाक्य मे भी नही है, क्योंकि यह तो मूल न्‍्यायवाक्‍्य से 
ही लिया गया है। श्रत., इसके (+-नये निष्कर्ष के) असत्य होने का 
कारण इस नये न्यायवाक्य के उद्देशवाक्य का ही भ्रसत्य होना है । जब 
यह अ्रसत्य हुआ तब इसका विरुद्ध रूप--मूल निष्कर्ष--अवदश्य सत्य 
होगा । इससे सिद्ध हुआ कि मूल न्‍्यायवाक्‍्य प्रामाणिक है। 


*२. तीसरे कम के संयोगों का रूपन्तर 
(१) दाराप्ती 
ओऑआ-स्रभमी हैं वि' हे, 
आ-सभी हैं उ! है, 
«« ई--कुछ उ' वि' हे। 
यदि यह निष्कर्ष सत्य नही है, तो इसका विरुद्ध रूप कोई उ वि 
नही है! अवश्य सत्य होगा । इस वाक्य को मूल उद्देशवाक्य के साथ मिला 
कर पहले क्रम में एक नया न्‍्यायवाक्‍्य वनावे-- 
ए--- कोई 'उ' 'वि' नहीं है, (मूल निष्कर्ष का विरुद्ध) 
आ--संभी है उ! है, (मूल उद्देशवाक्य ) 
कोई हे वि' नहीं हैं। (नया निष्कर्ष ) 
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नया न्यायवाक्य पहले कम के उत्तमन्संयोग 'करैसारेण्ट' के रूप 
में हैँ, व्योकि यहा 'उ' हेतुपद का काम करता हँ। 
यह नया निष्कर्ष मूल विवेयवादय का 'मेदकः होने के कारण श्रवव्य 
असत्य होगा । इसकी असत्यता का कारण क्या है ? अ्रनमान की प्रकिया 
में कोई दोष नही हो सकता, क्योकि यह न्यायवाक्य पहले क्रम के उत्तम- 
संयोग कैलारेण्टूर के रुप में हैं। इसकी श्रस॒त्यता का कारण इस नये 
न्यायवाक्‍्य के उद्देशवाक्य मे भी नही है, क्योकि बह तो मल न्यायवाक्य 
से ही लिया गया है । श्रतः इसके (नये निप्कर्प के) असत्य होने का 
कारण इस नये न्‍्यायवात्त्य के विवेयवावय का ही ग्रसत्य होना है। जब 
यह भ्रसतत्य हुआ तव इसका विरुद्ध रूप---मूल निष्कर्ष--अवश्य सत्य होगा। 
इससे सिद्ध हुआ कि मूल न्यायवाक्य प्रामाणिक है । 


(२) दीसामीस्‌ 
'- शुछ हैं 'वि' है 
श्ा--सभी हे हू. है, 
| ई-- कुछ उँ गिः है । हे 
« यदि यह निष्कर्ष सत्य नही हैं तो इसका विरुद्ध रूप कोई उ' वि! 
नहीं हैं! अवश्य सत्य होगा । इस वाक्य को मूल उद्देशवाक्य के साथ मिला 
कर पहले क्रम में एक नया न्यायवाकय बनावे-- 
६ कोई उ' “वि नही है, (मूल निष्कर्ष का विरुद्ध) 
आ-पभी हे ॑उ हैं (मूल उद्देशवाक्य) 
, ए--- कोई हैं वि! नहीं है। (मग्ा निष्कर्ष) 
यह वया न्यायवाक्य पहले क्रम के उत्तम-्संयोग केतारेण्ट्र के रुप 
में है, क्योकि यहां उ' हेतुपद का काम करता है । 
यह नया निप्कर्प मूल विधेबवाक्य का विरुद्ध रूप है, अत अवध्य 
भ्रस॒त्य होगा ।.. .इसके असत्य होने का कारण इस नये न्यायवाक्य 
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के विधेयवाक्य का ही असत्य होना है । जब यह पसत्य हुआ तब इसका 
विरुद्ध रूप--मूल निष्कर्ष--अवश्य सत्य होगा। इससे सिद्ध हुआ कि 
मूलन्यायवाक्य प्रामाणिक है। 


(३) दातीसी 
“सभी है 'वि' हें, 
ई-- रूब हैं! 'उ' है, 
 , है कुछ उ' वि हैँ । 
यदि यह निष्कर्ष सत्य नही है तो इसका विरुद्ध रूप कोई 'उ' 'वि' नही 
है' भ्रवद्य सत्य होगा । इस वाक्य को मूल उद्देशवाक्य के साथ मिला 
कर पहले क्रम में एक नया न्‍्यायवाक्य बनावें--- 


ए-- कोई 'उ' वि नहीं हैं, (मूल निष्कर्ष का विरुद्ध) 
६-..- कुछ है! उ' हे, (मूल उद्देशवाक्‍्य) 
* हि ओ--कुछ ह्वे ॥: ६ नही है | (नया निष्कर्ष) 
यह नया न्‍्यायवाक्‍्य पहले क्रम के उत्तम संयोग 'फेरीओ' के रूप 
में है, क्योकि यहा उ' हेतुपद का काम करता है । 
यह नया निष्कर्ष मूल विधेयवाक्य का विरुद्ध रूप है, अतः भ्रवश्य 
असत्य होगा ।. . . . इसके श्रसत्य होने का कारण इस नये न्‍्यायवाक्‍य 
के विधेयवाक्य का ही श्रसत्य होना हैं । जब यह अ्रसत्य हुआ तब इसका 
विरुद्ध रूप--मूल निष्कर्ष --अवश्य सत्य होगा। इससे सिद्ध हुआ 
कि मूल न्यायवाक्य प्रामाणिक है। 


(४) फ्रेलाप्तोन्‌ 
कोई रँ पद नही है, 
आ--म्रभी है! 3! है 


ही कर ओ--कुछ शा पा नही है ॥ 
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यदि यह निष्कप सत्य नही है, तो इसका विर्द्ध रूप सभी उ वि है? 
प्रवरय सत्य होगा । इस वाक्य के साथ मूल उद्देशवाबय को मि्रा कर 
पहले क्रम में एक नया न्यायवावक्‍्य बनावे--- 
ओआ--सभी 'उ 'वि' है, (मूल निष्कर्ष का विरुद्ध) 
आ--सभो है! उ है, (मूल उद्देशवाक्य) 
» - आ--सभी है! वि है। (नया निष्कर्ष) 
यह नया न्यायवाक्य पहले क्रम के उत्तम सयोग वार्वारा' के रूप 
में है, क्योंकि यहां 'उ' हेतुपद का काम करता है। 
यह नया निष्कर्ष मूल विवेयवाक्य का विरुद्ध रूप है, अत. श्रवश्य 
प्रसत्य होगा ।. . . इसके असत्य होने का कारण इस नये न्‍्यायवावय 
के विवेयवावय का ही अ्रस॒त्व होना है । जब यह असत्य हुआ तव इसका 
विरुद्ध रूप--मूल निप्कर्ष--अवश्य सत्य होगा | इससे सिद्ध हुआ कि 
मूल न्यायवाक्‍्य प्रामाणिक है। 


(५) बोकार्डो 
श्रो-कुछ हे प्र! नही है, कुछ फनुष्य जानी नही हूं, 
आ--सभी है उ है, सभी मनुष्य! भरणशील' हे, 


«'. श्रो'--कुछ उ' 'वि' नही है! -” कुछ मरणशील' नानी नही हे 

यदि यह निष्कर्ष सत्य नही है, तो इतका विरुद्ध रूप 'सभी उ वि हे 
प्रथवा सभी मरणशील ज्ञानी है झ्वद्य सत्य होगा । इस वाद्य के साथ 
मूल उद्देशवाक्य को मिला कर पहले क्रम में एक नया न्यायवाक्य वनावैं-- 


आ---समी 'उ' 'वि' हूं, सभी मरणशील' ज्ञानी' है, 
श्ा--सभी हैं उ| है, सभी 'मनुष्यः 'मरणकील' है, 
आरा सभी है वि हैे। .- सभी मनुष्य ज्ञानी है। 


चार्वारा 
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थह नया निष्कर्ष मूल विधेयवाक्य का विरुद्ध रूप है, भ्रतः अवदय 
असत्य होगा ।. . . -इसके असत्य होने का कारण इस नये न्यायवाक्य 
के विधेयवाक्य का ही प्रसत्य होना है । जब यह असत्य हुआ तव इसका 
विरुद्ध रूप---मूल निष्कर्ष--अवर्य सत्य होगा । इससे सिद्ध हुआ कि मूल 
न्‍्यायवाक्य प्रामाणिक है। 
(६) फेरीसोन्‌ 
ए- कोई हि प्िँ नही है, 
इ:- कुध हैं 3! है, 
«', ओऔ--कूछ उ! वि! नही है। 
थदि यह निष्कर्ष सत्य नही हैं, तो इसका विरुद्ध रूप सभी उ वि है! 
सत्य होगा। इसके साथ मूल उद्देशवाक्य को मिला कर पहले क्रम में 
एक नया न्यायवाक्‍्य वनावे-- न 
आ--सभी उ' वि है, (मूल निष्कर्ष का विरुद्ध) 
<६0 कुछ है! उ' है, (मूल उद्देशवाक्य) 
«. ई-- कुछ है! वि है। (नया विष्कषषे) 
यह नया निष्कर्ष मूल विधेयवाक्य का विरुद्ध रूप है, अतः अवश्य 
अ्रसत्य होगा ।. . . .इसके असत्य होने का कारण इस नये न्यायवाक्‍्य 
के विधेयवाक्य का ही असत्य होना है । जब यह भसत्य हुआ तव इसका 
विरुद्ध रूप---मूल निष्कर्ष--अवश्य सत्य होगा | इससे सिद्ध हुआ कि 
भूल न्‍्यायवाक्य श्रामाणिक है । 


हे, चौथे कम के संयोगों का रूपानतर 
(१) ब्रामान्तीपू 
श्रा---सभी गति हे है, 
गआ्रा--सभी हि पा है, 
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- » ई-- कुछ 3' वि है। 
यदि यह निष्कर्ष असत्य है, तो इसका विरुद्ध हूप 'कोई उ वि नही है' 
अवद्य सत्य होगा । इसके साथ मूल उद्देगवावय को मिला कर पहले 
क्रम से एक नया न्‍्यायवाक्य वनावे-- 
ए-- कोई 5' 'बि' नहीं है, (मूल निष्कर्प का विरुद्ध) 
े भा--सभी हैं उ' है, (मूल उद्देश बावय) 
« - ए-- कोई है वि” नहीं है। (नया निष्कर्ष) 
स्झव्यत्यस्त--कोई वि है नहीं है । 
यह नया निप्कर्प मूल विवेयवाकय का 'मेंदक' है, भरत. अवद्य भ्रसत्य 
होगा ।. . . .इससे सिद्ध हुआ कि मूल न्यायवाक्‍्य प्रामाणिक है। 
(६) कामेनेस 
आ--सभी वि हैं है, 
प- कोई ्टे पु नही है, 
हे हद वि दु-- कोई या पा नही है | 
यदि यह निष्कर्प असत्य है, तो इसका विरुद्ध रूप कुछ उ' “वि है 
श्रवदय सत्य होगा । मूल विवेयवाक्य के साय इसे मिला कर पहले क्रम 
में एक नया न्यायवाक्य वनावे-- 
ग्रा--समी वि है है, (मूल विधेय वाक्य) 
$-- कुछ ४ वि है, (मूल निष्कर्ष का विरुद्ध) 
- - ई-- कूछ उ है है। (नया निष्कर्ष) 
४ ज्यत्यस्त--कुछ हि! उ' हे! 
यह नया निप्कर्प मूल उद्देशवाक्य का विरुद्ध रूप है, झत- श्रवत्य 
असत्य होगा । .. इसके असत्य होने का कारण इस नये न्यायवाक्‍्य 
के उद्देशवाक्य का ही असत्य होना है। जब यह असत्य हुआ तब इसका 
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विरुद्ध रूप--मूल निष्कर्ष--अवश्य सत्य होगा। इससे सिद्ध हुआ कि 
मूल न्यायवाक्‍य प्रामाणिक है। 
(३) दीमारीस्‌ 
६-- कुच 'वि' है' है, 
आ--सभी हैं उ' है, 
«. ई-- कुछ उ वि है। 
यदि यह निष्कर्ष सत्य नही है तो इसका विरुद्ध रूप कोई उ वि नहीं 
है” भ्रवश्य सत्य होगा | इसे विधेयवाक्य बना मूल उद्देशवाक्य के साथ 
पहले क्रम में एक नया न्यायवाक्य वनावे--- 
ए-- कोई 'उ' वि' नही है, (भूल निष्कर्ष का विरुद्ध) 
झआा--सभी हैं उ' हे, (मूल उद्देदवाक्‍्य) 
«« ए-- कोई है वि! नही है। (नया निष्कर्ष) 
मनन व्यत्यस्त--कोई “वि है” नही है। 
यह नया निष्कर्ष मूल विधेयवाक्य का विरुद्ध रूप है, अत. श्रवश्य 
असत्य होगा ।. . . .इसके असत्य होने का कारण इस नये न्यायवाकय 
के विधेयवाक्‍य का ही असत्य होना है । जब यह असत्य हुआ तब इसका 
विरुद्ध रूप--मूल निष्कर्ष--अश्रवश्य सत्य होगा | इससे सिद्ध हुआ कि 
मूल न्यायवाक्य प्रामाणिक है। 


(४) फेसापो 
ए-- कोई वि' है नहीं है, 
आ--सभी है! 3! है, 


रे ओ--कुछ पक पा नही है || 

यदि यह निष्कर्ष सत्य नही है तो इसका विरुद्ध रूप सभी उ वि है 
अवश्य सत्य होगा । इसे विधेयवावय बना मूल उेद्देशवावय के साथ पहले 
क्रम में एक नया न्यायवाक्य बनावें-- 
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कआ्रा--समी उ वि! है, (मूल निष्कर्प का विरुद्ध) 
आ--समी हे! उ है, (मूल उद्देशवाकय) 
« « क्रां--ममी है! वि है। (नया निष्कर्ष) 
++ ब्वत्यस्त--कुछ वि' है है। 
यह नया निप्कर्प मूल विवेयवाक्य का विरुद्ध सप है, भ्रत अवश्य 
असत्य होगा ।. . , .ध्सके ऋसत्य होने का कारण इस नये न्‍्यायवावय 
के विधेयवाक्य का ही असत्य होना है । जब यह श्रसत्य हुआ त्तव इसका 
विरुद्ध स्प--मूल निप्कर्प--अ्रवव्य सत्य होगा। इससे सिद्ध हुआ 
कि भूल न्याववाक्‍्य प्रामाणिक हैं। 
(४) ऐ्ेसीसोन्‌ 
6(ए--- कोई 'दि' 'हे' नहीं है, 
श्र --ञध हि! ध््ा है, 
सा ओो--कुछछ पट वि नही है । 
यदि यह निष्कर्ष सत्य नहीं है तो इसका विरुद्ध रूप सभी उ वि है' 
अ्रवब्ध सत्य होगा । उसे विधेयवात्य वना मूल उद्देशवाक्य के साथ पहले 
क्रम में एक नया न्यायवाबय वनावे-- 
आ--समी 'उ वि है, (मूल निप्कर्प का विरुद्ध) 
छ.कूछ हैं उ| है, (मूल उद्देशवाक्य) 
. . £--छूछ हैं वि है। (नया निष्कर्ष) 
++ व्यत्वस्त--कुछ वि' हैं है। 
यह नया न्यायवाय्य पहले क्रम के उत्तम-सयोग 'दारीई के रूप में 
है, बयोकि इसमे उ' हेतुपद का काम करता हैं।__ 
यह नवा निष्कर्ष मूल विवेयवाक्य का विरुद्ध रूप हैं, अप अवध 
असत्य होगा । इसकी अ्रसत्यता का कारण वया हैं ? भवुमाव की प्रक्रिया 


२२० पादचात्य तर्कश्ासत्र [ & २, परंपरानुमान 


में कोई दोष नहीं हो सकता, क्योकि यह न्‍्यायवाक्य पहले क्रम के उत्तम- 
सयोग 'दारीई' के रूप मे है । फिर उस निष्कर्ष का व्यत्यय अनन्तरानुमान 
से विधिवत्‌ निष्कर्ष निकाला गया है। इसकी असत्यता का कारण इस 
नये न्यायवाक्‍्य के उद्देशवाकय में भी नही है, व्योकि यह तो भूल न्‍्यायवावय 
से ही लिया गया है । अतः इसके असत्य होने का कारण इस नये न्याय- 
वाक्य के विधेयवाक्य का ही शभ्रस॒त्य होना है। जब यह असत्य हुआ तब 
इसका विरुद्ध रूप--मूल निष्कर्प--पवदय सत्य होगा। इससे सिद्ध 
हुआ कि भूल न्यायवाक्य प्रामाणिक है। 

'फ्रेसीसोन” को प्रतिलोम-विधि से रूपान्तर करने मे उसके निष्कर्ष 
के विरुद्ध रूप को नये न्यायवाक्य में उद्देजवावय भी बना कर सिद्ध कर 
सकते हे। जैसे--- 

ए-- कोई वि' है नही है, (मूल विधेयवाक्य) ) 
आ--सभी उ' वि है, (मूल निष्कर्ष का विरुद्ध रूप) 
». ए-- कोई 'उ' है नही है। (नया निष्कर्ष) 
++ व्यत्यस्त--कोई हैं उ' नहीं है। 

यह निष्कर्ष मूल उद्देशवाक्य का विरुद्ध रूप है, अतः अ्रसत्य है ।, . . . 
इसके असत्य होने का कारण इस नये न्यायवाक्य के उद्देशवाक्य का ही' 
असत्य होना हैं। जब यह पसत्य हुआ तब इसका विरुद्ध रूप--मूल 
निष्कर्ष---अवश्य सत्य होगा। इससे सिद्ध हुआ कि मूल न्‍्यायवाबय 
प्रामाणिक है । 

व्रष्टव्य 

(१) चौथे क्रम के कामेनेस' भर दूसरे क्रम के सभी संयोगों को 
प्रतिलोम-विधि से रुपान्तर करने में उनके निष्कर्प के विरुद्ध रूप को 
तये न्यायवाक्य में उद्देशवाक्य बनाते हैं । 


न्‍्यावबादय, शुद्ध | 'झावश्यकसात्र २२१ 


(३) कामेनेस्‌' को छोड़, तीसरे और चौथे क्रमों के सभी सयोगों 
को प्रतिलोम विधि से रूपान्तर करने में उनके निप्कर्प के विरुद्ध रूप को 
नये न्‍्यायवाक्‍य में विधेयवात्र्य बनाते हे । 

(३) फेंसापो' झौर फ्रेत्तसीसोन! को प्रतिलोग विधि से रुपान्तर 
करने में उनके निप्कर्प के विदद्ध नप को नभे न्यायवाक्य में चाहे तो उद्देग- 
वादव भी और चाहे तो विधेववाक्य भी बना सकते है । 


६ १९-./आवश्यकमात्र” और 'आवश्यकाधिक”' न्यायवाक्य 


सिद्ध न्यायवावय में हेनुपद कम से कम एक वार श्रवव्य सर्वागी 
होता है; कौर शभ्रावारवाक्य से बिना नर्वाजी हुए कोई पद निष्कर्प में 
मर्वाती नहीं हो सकृता। इतनी वात कमर से कम अ्रवब्य होनी 
चाहिए । 

जिम न्यायवात्य में इतनी ही बात पूरी हुई हो, भर्थात्‌ हेतुपद केवल 
एक ही वार सर्वानी हो भौर क्राधारवावय में कोई पद सर्वाज्ञी न हो जो 
निप्कर्ष में सर्वाज्ञी न हुआ हो, उसे श्रावद्यक सात्र' न्‍्यायवावय कहते है । 
यदि न्यायदाउथ के दोनो आधारवाबयो में हेतुपद सर्वागी हो, प्रथवा उनमें 
कोई ऐसा पद तर्वाणी हों जो निष्कर्ष में सर्वागी नहुभा हो, तो उसे 
आाददयकाधिफ' न्‍्यायवाक्‍्य कहते हैँ । 

अर्थात्‌, जिस न्‍्यायबावय के झावारबाक्यों में कोई पद अनावश्यक 
रर्वामी न हुआ हो उसे झावव्यकमात्र' न्‍्यायवाक्य कहते है। जिस 
स्थायबावय के श्राधारवावयों में कोई ऐसा पद भी सर्वानी हो गया हो जो 
उस (न्यायवाबय) को सिद्धि के लिए आवश्यक न था उसे 'आवश्यकाधिक' 
न्यायवाक्‍्य कहते है । 

अरब, यदि सभी १६ सिद्ध-न्यायवाक्य-सयोंगो की परीक्षा करें तो 
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देखेंगे कि 'दाराप्ती', 'फेलाप्तोन्‌! और फेसापो' इन तीनों में हेतुपद दो दो ] 
वार सर्वाज्ञी हुए है; और त्रामान्तीपू' के आधारवाक्य में “वि सर्वाशी 
है कितु निष्कर्ष में नहीं हैं । इन न्यायवाक्यो की सिद्धि के लिए इन पदों 
का सर्वागी होना आवश्यक न था। पहले तीन संयोगों में हेतुपद यदि 
एक एक ही वार सर्वाशी होता, और चौथे संयोग में यदि वि आधारवाक्य 
में सर्वाशी न होता, तो भी उनके वही निप्कर्ष मिकलते | श्रतः, कुल 
सिद्ध-न्यायवाक्य-संयोगों में यही चार आावश्यकाधिक' न्यायवाक्‍्य है, 
और शेष पदञ्रह आवद्यकमात्र' न्‍्यायवाक्य हे ! 

6 २०--मंद”' और 'अमंद” न्‍्यायवाक्य 

जिस न्यायवाक्‍्य में नियमतः निष्कर्षवाक्य सामान्य हो सकता 

हो, कितु उसका विशेष' रूप ही लिया गया हो उसे मंद अथवा समावेक्ष' 
संयोग नन्‍्यायवावय कहते है! उदाहरणार्थ--- 

आ--सभी हैं वि है, 

आ--स्रभी उ' हैं है, 

९... कुछ 'उ' वि है 

यह न्यायवाक्य पहले क्रम के वार्वारा' रूप में प्राप्त था। यहां निष्कर्ष 

सामान्य वाक्य अपेक्षित था, कितु उसका 'विद्येष' रूप ही लिया गया है । 
हम ऊपर देख चुके हे कि यदि समावेदक वावय' सत्य हो तो उसका समा- 
विष्ट वाक्यां अ्रवश्य सत्य होगा । इस नियम के अनुसार आ निष्कर्ष 
के बदले ई' लेने में कोई आपत्ति नही है। किंतु निष्कर्ष की व्यापकता 
यों ही सीमित तथा अनिरिचत कर देने में उतने झंश में सत्य का गोपन 
होता है । इसलिए, ऐसे न्याय वाक्य मंद है । 


'फलांटाध्त, 5 काता-एच्यप्काट्त 3जग092/87, 
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हम देखेंगे कि कुल १६ सिद्ध न्यायवाक्‍्यों में केवल पाँच ऐसे हू 
जिनके निष्कर्प सामान्य हे--वार्वारा, केलारेप्टू, केसारे, कामेस्ट्रेस भौर 
कामेनेसू । इन “अमंद' न्यायवाक्यों के निष्कर्ष को यदि 'विदोष' रूप 
देदें तो ये ही मद न्यायवाक्य' हो जायेगे; जैसे--- 

वार्वारी, केलारोण्टू, केसारो, का्मेस्ट्रोस भौर कामेनोस। 

तीतरे कम के न्‍्याववाक्यों में निफर्प वरावर विश्ञेय' होते है, प्रतः 
उन्हें मंद” करने की वात ही नहीं उठती। 

6 २१----सचल” और 'यथावल'”' न्यायवाक्य 


जहा किसी “विशेष” वाक्य के श्राधार पर ही कोई निष्कर्प निकल 
उकता हो, वहा यदि उसका सामान्य रूप दे दिया गया हो, तो उस न्याय- 
चाव्य को सबल न्यायवाण्य कहते है । भर्थातू, सवल न्यायवानर्या वह है 
जिसका कोई आवारवावय आ्रावज्यकता से भ्रविक वल वाला हो। जैसे-- 
दाराप्ती 
श्रा--सनी “हे! है।: है, 
झआ-नसमभी हे' उ' हैं, 
छ न ई--कुछ ६: 8 पद हैँ | हि 
यहा, यदि विधेयवाक्य ामात्य' न हो कर “विद्येप' होता, तो 
यही निष्कर्ष निकलता | जैसे-- 
&--बुछ है पा हूं, 
ग्रा-सभी हे! 'उ! है, 
»'« 'ई--कुछ 'उ' 'बि हे। दीसामीस्‌ 
झौर, विधेयवाबय को विशेष न बना कर उद्देशवावय को विद्ेष 
बनावें तो भी वही निष्कर्ष निकलेगा। जैसे-- 


"' क्लाहुपलार0, ्त्-बाथाहग्राथाल्ते 5छ्ञी0टवं5प- 
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ब्रा--स्भी हें वि' हे, ह 
४४....कुछ हे ग्छः है, 
. . ई--कुछ उ' 'बि” हे। दातीसी 

इतने से यह स्पष्ट मालूम होगा कि जितने आवद्यकाधिक' न्याय- 
वाक्य है (अर्थात्‌ दाराप्ती, फेलाप्तोनू, न्नामान्तीप्‌ और फेसापी) । 
सभी सबल' हे । इन चारों के अलावा सभी मंद' न्‍्यायवाक्य भी, केवल 
'कामेनोस” (४था क्रम) को छोड, सबल' हे । 'कामेनोस' सबल न्यायवाक्य 
नही है, क्योकि इसका कोई आधारवाक्य आवश्यकता से श्रधिक बल वाला 
नही है । इसके किसी आधारवाक्य को यदि सामान्य से विशेष कर दें 
तो कोई निष्कर्ष नहीं निकलेगा ! 


6 २२---शुद्ध द्ेतुफलाश्रित न्याय वाक्य 
अभी तक हम शुद्ध निरपेक्ष न्‍्यायवाक्यो' पर विचार करते रहे, 
जिनमे तीनो अवयव “निरपेक्ष वाक्‍्य' ही हे। इसी तरह, न्यायवाबक्‍य 
के तीनो अवयव हेतुफलाशित वाक्य' भी हो सकते हे, और तब उसे 
शुद्ध-हेतुफलाशित-न्यायवाक्य' कहेंगे । 

. ऊपर हम देख चुके हे कि हेतुफलाशित वाक्य के भी 'गुण' और अंश' 
के भेंद से वही चार रूप होते हे जो निरपेक्ष वाक्य के । हेतुफलाशित 
वाक्य का गुण इसके फल' के गुण के, और इसका, अश' इसके हेतु” के 
अश के अनुसार होता है। जैसे.--- 

आ-- (१) यदि क' 'ख्र' है, तो गा घ' है। 
(२) यदि क' ख' नही है, तो ग' 'घ! है । 
(३) यदि क' ख' है, तो कुछ ग' 'घ' है । 
(४) यदि क' ख नही है, तो कुछ ग' घ' है । 


"जा 
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'ए--(१) यदि क' “व हैं, तो ग' 'घ' नही है । 
(२) यदि क' ख॒' नही हैं, तो ग' 'घ' नहीं है । 
(३) बदि क' ख है, तो कुछ ग' 'घ' नही है । 
(४) ग्रदि क' ज' नहीं है, तो कुछ ग' घ' नहीं है। 


६--(१) यदि कुछ क' व हैं, तो ग' धर है। 
(२) यदि कुछ 'क' व नहीं है, तो ग' 'व' है। 
(३) यदि छुछ क' 'ल' है, तो कुछ ग' 'इ' है। 
(४) यदि कुछ 'क' ख' नही है, तो कुछ ग' 'घ' है। 


ओ'-( १) बढि कुछ क' 'ख' है, तो 'ग' घ' नही है । 
(२) यदि कुछ क' ख' नहीं हे, तो ग! घर नहीं है। 
(३) यदि कृछ क' ख' है, तो कुछ ग' घ नही है। 
(४) यदि कुछ कि 'स' नहीं है, तो कुछ ग' 'घ' नहीं है । 
व्यवहार में इन रूपो का उतना उपयोग नहीं है, अत न्यायवाक््यो 
में इनके संयोग कितने प्रकार के होगे इस पर विचार करनें की यहा झाव- 
ब्यकता नहीं है । किनु, इन रूपो के वे सभी संयोग सिद्ध होगे जो निरपेक्ष- 
न्यायवाक्यों में होते है । 
'उदाहरणाय॑, वार्बारा का एक रूप होगा-- 
ध्रा..यदि प्क्रा प्वा है, नो प्‌ बचा है | 
बदि है. प्द्ल' हे, नो प्रा प्र हैं, 
हि क | यदि है. ६ दि ढ़, नौ ग्ज्‌ा ध्य्र्ा हे | 
यदि यह ध्ग्त्ना है, नो यह बहुमूल्य हँ हि 
यदि 'यह' हीरा है, तो यह रत्न है, 
.". यदि 'यह' द्ीरा' है, तो 'यह' बहुमूल्य है। 
श्र 
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6 २३--छुछ द्रष्टव्य उपनियम 


(१) यदि निष्क्ष-वाक्य सामान्य हो, तो श्राधारवादयो में हंठुपद 
केघल एक बार ही तर्वाज्ञी होगा ।* 

सिद्धि--यदि निष्कर्षे-वाक्य सामान्य हो, तो यह था तो आ' होगा 
या ए!। 

यदि निष्कर्ष-वाक्य आ' हो, तो दोनों आघारवाक्य भी अवद्य आओ 
ही होगे । क्योकि, निष्कर्ष के विधानात्मक होने के कारण दोनो आधार- 
वाक्य भी झ्वदय विधानात्मक होगे, और निष्कर्ष के सामान्य होने के 
कारण दोनो भाधार-वाक्य भी भ्रवश्य सामान्य होगे | दोनो आधारवाक्यो 
के श्रा' होने से उनमे केवल दो ही पद--दोनों के उद्देश--सर्वाशी हो 
सकंगे । इने दोनो में एक तो अवधण्य 'उ' होगा, क्योकि निष्कर्ष में 'उ' 
सर्वाद्ञी होने के कारण आधारवाक्य में भी भ्रवदय सर्वाशी होगा। दूसरा 
जो एक बचता है वही हेतुपद होगा । 

यदि निष्कर्ष-वाक्य 'ए' हो, तो एक आधारवाक्य भी अवध्य 'ए' 
होगा, और दूसरा भ्राधारवाबय झा” होगा। दयोकि, निष्कप-वाम्य 
सामान्य होने के कारण दोनों श्राधारवाक्यो को अभ्रवश्य सामान्य होना 
चाहिए, और निप्कर्ष-वाक्य के निषेधात्मक होने के कारण एक श्राधार- 
वाक्य को अवश्य नि्षेधात्मक होना चाहिए | इन दो आधारवावयो में 
केवल तीन पद सर्वात्षी हे--भ्रा' का उददेश, और ०! के दोनों पद । श्र, 
निष्कषवाक्य ए' होने के कारण 'उ' और “वि' दोनों सर्वाती हैँ, भोर 
इसलिए उन्हें आाधारवाक्यों में भी सर्वाशी होना चाहिए | तब, जो 
तीसरा एक सर्वाशी पद बचता है वह हेतुपद होगा । 
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(२) कैदल पहले हम में ही ज्ञा' दःवय निष्कर्ष हो सकता है' 

सिद्धि--यदि निष्कपं त्रा' हो, तो दोतों आधारबाबय भी अवद्य 
'्ञा होगे । क्योकि, निष्कर्ष के विधानात्मक होने के कारण दोनो झावार- 
वादर भी अवण्य विधानात्मद होगे; और निष्कर्ष के सामान्य होने के 
कारण दोनों आधारवाक्य भी अव्ब्य सामान्य होगे । 

आ निष्कर्प-बादण में 'उ' सर्वागी हैं; इसे उद्देशवाक्‍्य में भी सर्वाशी 
होना भावध्यक हैं । म्रत, यहाँ उद्देशवाक्य का उद्देणपद ही उ 
होगा क्योंकि इसमें केवल वही सर्वाणी है। विवेयवाक्य का उद्देशपद 
जो सर्वाणी है प्रवश्य है! होगा । तव, विधेयवाक्य का विधेयपद “वि 
होगा; श्ौर उद्देशगक्य का विवेयपद हैं होगा | इस तरह, इस न्‍्गव- 
ठब्य में क्रम होगा-- 

है--वि 
उन्‍हें 

यह पहला ऋम हैं। 

(३) पहले क्रम में श्राघारबादय 'तो' नहीं हो सकता' 

सिद्धि--पहले क्रम में हैं विधेयवाकय में उद्देश, भौर उद्देशवावय में 
#िधेण होता है । 

सदि विवेगटाज्य ओ' हो, तो उद्देशवाक्य अवद्य भा' होगा : क्योकि, 
दोनों ब्लागगरवावण न तो निपेधात्मक हो सकते है भौर न विदोप । विवेण- 
शक््य 'परो' धर उद्देशवावय 'था' होने से यहा हैं को एक वार भी सर्वाशी 
होने का अवसर नहीं मिलेगा । अत कोई निष्कर्ष नही निकल सकेगा । 
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श्र८ पाइ्चात्य तकंशास्त्र [ &, २, परंपरानुमान 


यदि उद्देशवाक्य ओ' हो, तो उक्त कारण से विधेयवाक्य अवश्य 


आा' होगा । और, निष्कर्षवाक्य ओ' होगा | निष्कर्षवाक्य निषषेघात्मक 
होने के कारण उसमे वि' सर्वांगी होगा । उसे विधेयवाक्य में भी सर्वाशी 
होना आवश्यक होगा । कितु यहा चह सर्वाशी नहीं है। श्रत, कोई 
निष्कर्ष नही निकल सकता । 

इस तरह, सिद्ध हुआ कि पहले क्रम में आवारवाक्य ओ' नहीं हो 
सकता, न तो उद्देशवाक्य और न विधेयवाक्य | 

(४) घ्ौथे क्रम में श्राधारवाबय शो नहीं हो सकता 

प्रसाण---चौथे क्रम में हे! विधेयवाक्य मे विधेय, और उद्देशवाक्य 
में उद्देश होता हैं । यदि कोई भी झ्राधारवाक्य श्रो' हो तो दूसरा आवार- 
वाक्य आ' होगा; और उनका निष्कर्ष ओ' होगा । 

यदि विधेयवाक्‍्य श्रो' हो तो इसमें 'वि' सर्वाशी नही होने के कारण 
वह निष्कर्ष में भी सर्वाशी नहीं हो सकता । किंतु निष्कर्ष 'ओो” होने के 
कारण उसमे “वि' सर्वाशी होना चाहिए | इस कारण, विधेयवाक्य ओऔ' 
नही हो सकता । 

यदि उद्देशवाक्य झो' हो तो इसमें हें सर्वाशी नहीं होगा । तब, 
इसे विधेय वाक्य में सर्वाशी होना अवद्य चाहिए । कितु विधेयवाक्य 
आ' होने के कारण इसमे भी हे' सर्वाज्ञी नही हो सकता । 

इससे सिद्ध हुआ कि चौथे क्रम में आधारवाक्य ओ' नहीं हो 
सकता। 

(५) ओ' विधेयवाक्य केवल तीसरे कम में हो सकता है' 
प्रमाण--(क) पहले क्रम में विधेयवाक्य ओ' नहीं हो सकता । 
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पहले क्रम में, है! विधेयवावय में उद्देश और उद्देशवाक्य मे विधेय 
होता हैँ । भव, यदि विधेयवाक्य भो' हो, तो उद्देशवाबयं 'श्रा' होगा । 
झौर तब इनमें किसी में भी हे! सर्वागी नहीं होगा | श्रतः इन मे कोई 
निष्कर्ष नही निकल सकता | 

(खत) दूसरे क्रम में भी विवेयवाक्य श्रो नहीं हो सकता । 

दूसरे क्रम मे, दोनों भरावारवाक्यों में हे” विधेय होता है। अत., 
यदि विवेयवाक्य ओ' हो तो इसमे “वि' सर्वाशी नही होगा । कितु, एक 
आधारवाक्य के निषेधात्मक होने के कारण निष्कर्ष भी निण्धात्मक होगा, 
झौर उसमे 'वि' सर्वाणी होना चाहिए । इस तरह अनुचित विधेय' दोप 
हो जाता हैं। कोई निष्कर्ष तही निकलेंगा। 

(ग) चौथें क्रम में भी विधेयवाकय भो' नही हो सकता। चौथे 
क्रम में, हें! विवेयवाक्य मे विधेय और उद्देशवावय में उद्देश 
होता है । 

यदि विवेयवाक्य भ्रो' हो तो इसमें “वि! सर्वाशी नहीं होगा। 
किंतु, एक आवारवाक्य के निपेबात्मक होने के कारण निप्कर्ष 
भी निर्षेवात्मक होगा, और उसमे “वि' सर्वाशी होना चाहिए। 
इस तरह, अनुचित विधेंय दोष” हो जाता है। कोई निप्कर्ष नहीं 
निकलेगा । 

(घ) तीसरे क्रम में विवेयवाक्य ओ/ हो सकता है । 

तीसरे क्रम में, है दोनों झावारवाक्यों में उद्देश होता हैं। यदि 
विवेयवाब्य ओ' हो तो इसमे वि सर्वाशी होगा, भोर निषेधात्मक 
निय्कर्प में अनुचित विवेय' दोष होने का ्सग नहीं झ्ावेगा । फिर, 
चिवेयव्क्य 'ओ' होने से उद्देशवाक्य भरा होगा, जिसमे है' उद्देग होने के 
कारण सववागी होगा। इस तरह, न तो “अनुचित विधेय' का भ्रौर न 
'असर्वानी हेंठु' का दोष होगा । इनके आवार पर जो निप्कर्प निकलेगा वह 
झ्रो' बावय होगा । 


२३० पाइचात्य तकंशास्त्र | ६, २ परंपरानुभाद 


(६) दूसरे क्रम को छोड़, श्रौर किस्ती भी कम में जो उद्देशवाक््य 
नही हो सकता ॥' 

प्रभाण-- (क) पहले क्रम मे ओ' उद्देशवाक्य नही दो सकता, क्‍्यो- 
कि, जेंसा ऊपर देख चुके है, इससे श्रनुचित विधेय' का दीप हो जायगा । 

(ख) तीसरे क्रम में यदि झो' उद्देशवाक्य हो, तो विधेयवाक्य प्रा 
और निष्कर्ष वाक्य ओ' होगा। तब, निष्कर्ष में वि' सर्वाणी होगा, 
और उसे विधेयवाक्य में भी सर्वाशी होना चाहिए । किंतु यहा ब्रा 
विधेयवाक्य मे वि! विधेय होने के कारण उर्वाश्षी नहीं है । इस तरह, 
अनुचित विधेय' का दोष उपस्थित होता है| 

(ग) चौथे क्रम में यदि श्री उद्देशवाक्य हो, तो विधेयवाबंय भा 
द्वोगा | तव, इस जम में है! न तो विधेयवाक्य मे सर्वांशी होगा और ने 
उद्देशवाक्य में । 'भ्रसर्वाशी हेतु' दोष आ जाने के कारण कोई निष्कर्ष 
नहीं सिकलेगा । 

(घ) इूसरे क्रम में श्रो' उद्देशवाक्य हो सकता है। उद्देशवाक्य 
औओ' होने से विधेयवाक्य आ' और तिष्कर्षवाक्म हो होगा । निष्कर्य 
में “वि! सवीशी है; और वह विधेयवाक्य में भी है (क्योकि, यहाँ 'वि' 
विधेयवाक्य का उद्देश है, जो सर्वाशी है) । फिर, है उदेशवाक्य में निषेवा- 
त्मवाक्ण के विधेय होने के कारण सर्वाशी है । इस तरह, इसके आवार 
पर निर्दोप निष्कर्ष निकल सकता है। 

(७) सभी क्षतों में, उद्देशवावंय निषषधात्मकक होने से विधेयवाक्य 
अवश्य सामान्य होगा ।* 
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&ु उद्देशवाक्य नियेत्रात्मक हो नो विप्रेयवातत् भ्रवष्य विध्ानात्मक 
होगा और, उनका निष्कर्प निपेधात्मक होगा। निषेधात्मक निज्कर्ष 
में वि नर्वाशी होगा। उसे विधेयवाक््य में भी सर्वाभी होना 
चाहिए । 

चूदि यहा विश्रेयवाक््य विधानात्मक है, इसमें मर्वाणी 'वि' विधेय 
ने होकर उद्देश ही होगा । भर, उद्देभ के सर्वाी होने का श्र्य है उस 
वाक्य का सामान्य होना । 

(5) शदि हैं! दोनों श्राश्रवाप्यों में सर्वाज्ी हो, तो निष्कर्ष सासान्य 
नही हो सकता ।' 

यदि निप्सर्ष सामान्य हो, तो वह या तो विध्वानात्मक होगा था निये- 
जत्मक, था तो आया ए' ! 

यदि निष्कर्ष 'त्रा' हो नो दोनो श्राधारवाक्य भी 'श्रा' होगे। क्योकि 
एक भी आवारवायथब के 'विश्येष' होने से निष्कर्ष विशेष होता, और एक 
भी आवारबाएय के निपेधात्मक होने ले निष्कर्ष निपेवात्मक होता। 
निष्कर्ष झा' होने से उसमें 'उ' चर थी होगा, भौर उसे आवारवाक्य में भी 
स्वाधी होना चाहिए । किनु ४- दो आवारवाक्‍्यों के जो उद्देग सर्वागी 
हें है हूँ; भ्रत 3 उनमे सर्वाजी नदी है। निष्कर्ष मे भी उ' 
यर्वाणी नहीं हो सकता । प्रर्थातू, निष्कर्ष सामान्य नहीं होगा । 

यदि निष्क्य 'ए' हो तो उसमें 'उ' और वि' दोनों सर्वानी होगे, थौर 
आधारवाय्यों मे भी उन्हें सर्वागी होना चाहिए। फिर, निष्कर्ष ४ 
होते से एक आवारवाज्य अवश्य ए होगा और दसरा आरा । क्योकि, 
एक भी आआरवारबाक्य के विशेष होते से निष्कर्ष विशेष होता, और दोनो 
के निषेबात्मक होने से कोई निष्कर्ष ही नहीं निकलना | इस तरह, 
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श्राघारवाक्यो में केवल तीन ही पद सर्वाशी हो सकेगे। इनमें दो है 
होगे, तो एक वि' होगा क्योंकि निष्कर्ष निषेधात्मक है | तव 'उ' को 
सर्वागी होना सम्भव नही रहता । निष्कर्ष में भी 'उ सर्वाशी नही होगा । 
अर्थात्‌ वह वाक्य सामान्य नहीं होगा । 

(६) यदि श्राधारवाक्य में उ' विधेय हो, तो निष्कर्ष कदापि आ 
नही हो चकता। 

या तो उ' सर्वाशी है या नहीं | यदि 'उ' सर्वाज्ञी हो, तो उद्देगवाक्य 
नि्षेघात्मक होगा । तब निष्कर्ष सी निर्षंधात्मक होगा | भ्रतः यह 'क्रा' 
नहीं हो सकता । 

यदि आधारवाक्य में 'उ' सर्वाशी न हो, तो निष्कर्ष मे भी वह नहीं 
होगा । भ्र्थात्‌ निष्कर्ष सामान्य नहीं होगा | श्रत. यह भा नही हो 
सकता । 

(१०) विधेयवात्य में वि यदि विधेय हो तो उद्देशवाक्य श्रवश्य 
विघानात्मक होगा । 

विधेयवाक्य में (वि या तो सर्वाशी हैं या नही । यदि सर्वाशी हो तो 
वह वाक्य निषेधात्मक होगा। तब, उद्देशवाक्य को अवश्य विधानात्मक होना 
चाहिए, क्योकि दो निर्षेधात्मक वाक्यों से कोई निष्कर्ष नही निकलता । 

यदि विधेयवाक्य में 'वि' सर्वाशी न हो, तो यह निष्कर्ष में भी सर्वाशी 
नही हो सकता । अर्थात्‌ निष्कर्ष विधानात्मक होगा । निष्कर्ष विघाना- 
त्मक होने का श्रर्थ हैं कि इसके दोनो झाघारवाक्य मी अवद्य विघानात्मक 
होगे। अत. उद्देशवाक्य विधानात्मक ही हुआ । 


दूसरा साग 
(परंपरानुमान) 
व्यायवाक्य 
(सत्र मिश्र") 
( १--हेतुफल्ाश्रित-निरपेज्ष न्‍्यायवाक्य' 
हेतुफलाशित-निरपेक्ष-्यायवादण मिश्र-््यायवावय का वह रुप है 
जिसका विधेयवाय्य हेतुफलाश्रित, प्रौर उद्देभवाकय तथा निष्कर्पवानय 
निरपेक्ष होते हैँ। हेतु और फल का जो परस्पर सम्बन्ध हूँ, वही इस 
स्थायबानय की सिद्धि का प्राथार हूँ। इस 'सम्बन्ध' से टो नियम काम 
रुरते है-- 
(१) हेतु के बियात से फल का विवान कर सकते है, कितु फल के 
विधान ने हेनु का विधान नहीं कर सकते। और, 
(२) फेर के निषेध से हेतु का निषेष कर सकते है, कितु हेतु के 
निषेध मे फूल का निपेव नहीं कर सकते । 
पहले प्रकार के न्‍्यायवावय को विधायक्का प्रौर दूसरे प्रकार के 
न्यायवावय छो विधातक कहते है । 
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हे 


(क) विधायक हेतुफलाशित-निरपेक्ष न्‍्यायवाक्थ 


इस न्यायवाक्य का विधेयवाक्य हेतुफलाश्चित होता है: इसका 
उद्देगवाक्य हेतु का निरपेक्ष विधात करता है: और, इसका निष्कर्ष 
वाक्य फल' का निरपेक्ष विधान करता है। जैसे-- 
१, यदि का! खत हैँ, तो 'ग' 'घ' है; 
का खा हे 
« ग' घ' है। 
यदि दीया जलता है, तो प्रकाश होता है, 
दीया जलता हैं, 
प्रकाश होता है। 
२्‌ यदि पका शा है, त्तो भा घ्चा नही है 
पका ध्ा है, 
« गा व नहीं है। 
यदि चौकीदार जायता है, तो चोर नही आते है, 
चौकीदार जागता है, 
चोर नहीं आते हे । 
३. यदि क' श्र' नही है, तो ग' ध' हे, 
के ख' नही है, 
-.- गे वध है। 
“यदि कमरा अधेरा नही है, तो लडका जागता है; 
कमरा अ्रघेरा नही है, 
« लड़का जागता हैं! 
४. यदि कक ख' नही है, तो ग' 'घ' नही है, 
क' ख' नहीं है, 
- - गा वध नही है। 


स्पायवाबय, मित्र] हेदुफलाशित-निरणेक्ष स्याववादय शत 


यदि वृष्टि नही होती है, तो धान नही होता है। 
वृष्दि नही होती है, 
«*. वान नहीं होता हें । 
(छत) विधातक' हुंतुफलाशित-निरपेक्ष न्‍्थायवात्य 
इस न्यायवाक्य का विवेयवाक्य हेतुफलाशित होता है: इसका 
उद्देशवात््य 'फल' का निरपेक्ष निपेव करता है: और इसका निष्कर्ष- 
वाक्य दितु' का निरपेक्ष निषेत्र करता है। जैसे--- 
१. यदि का! ख' है, तो ग' घ' है; 
गा रच नहीहे, » 
« » क' स्तन नहीं है । 
ग्रद्धि दोबा जलता हे, तो प्रकाश होता 
प्रकाश नहीं होता है 
«' , दीया नहों जलता है । 
२. यहि के जि है, नो भा घ॒' नहीं है 


बाज खिला 2. 
सा पचषचरइईह, 


बदि कमरा ऊवेरा नही है, तो लडका जागना है; 
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लड़का जागता नही है, 
.' कमरा श्रघेरा हैं। 
४ यदि क' ख' नही है, तो गा घ' नही हैं, 
ग््‌ ध्च्‌ँ है, 
पका खा हँ ] 
यदि वृष्टि नही होती है, तो धान नही होता है; 
घान होता है, 
”, बृष्टि होती है। 
यह स्मरण रहे कि हेतुफलाश्रित-निरपेक्ष-न्यायवाक्य के विधायक 
तथा 'विधातक' रूप का सम्बन्ध उसके अझ्रवयवों के 'गृण” से नही है। 
अवयव विधानात्मक भी हो सकते है, और निषेधात्मक भी । किन्तु वे रूप 
इसी से जाने जाते है कि उद्देशवाक्य हेतु का विधान करता है, या फल का ६ 
निपेष करता हू । 


(ग) इन न्यायवाक्यों के दोष 


इन न्यायवाक्यो के दोष दो हे--'फल-विधान' और हेतुनिषेष' । 
फल-विधान दोष--यदि किसी हेतुफलाशित वाक्य के फल का 
विधान करके हेतु का विधान करना चाहे तो यह नही हो सकता । जैसे--- 
यदि वह विष खाय, तो मर जाय; 
बह मर गया, 
”., उसने विष खाया। 
यह न्यायवाक्य ठीक नही हूँ । क्योंकि उसके मरने के दूसरे भी हेतु 
हो सकते है । इससे सिद्ध होता है कि फल का विधान करके हेतु का विधान 
करना सम्भव नही । इस दोष को 'फल-विधान दोष कहते हे । 
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इस न्यायवाक्य को शुद्ध निरपेक्ष रूप में ला कर भी इस दोप की 
परीक्षा कर सकते है। जैसे--- 
सभी 'विप खाने की पअवस्याये! मर जाने की अवस्थाये' है, 
यह 'मर जाने की झवस्या' है, 
- . यह' 'विप खाने की अबस्था' है 
उस न्यायवावय मे हेतुपद मर जानें की अवस्था' एक बार भी सर्वागी 
नही हैं। पते: इनसे कोई निप्कर्प लही निकल सकता | हेतुफलाश्ित- 
निरपेक्ष न्याववाकय छा 'फल-विधानन्दोप' वही चीज़ है जो बुद्ध 
निरपेक्ष न्यायवाक्य में असर्वागी-हेतुन्दोप' है । 
हंतु-निषेघ दोष'---यदि किसी हेतुफलाशित वाक्य के हेतु का 
निपेघ करके फल का निषेध करना चाहे तो यह नही हो सकता । जैसे-- 
यदि वह त्रिप खाय, तो मर जाय, 
उसने विप नहीं खाया, 
“, वह नहीं मरा । 
बह न्यायवाक्य ठोक नहीं है। वयोकि विष न खाने पर भी वह 
दूसरे कारण से मर जा सकता हैं । इससे सिद्ध होता है कि हेतु का निषेध 
करके फल का नियेव करना सम्भव नहीं हैं। इस दोप को हेतु निषेष 
दोप' कहते हे | 
इस न्यायवावण को शुद्ध निरपेक्ष रूप में ला कर भी इस दोष की 
परीक्षा कर सकते है। जैसे-- 
सभी 'विप खाने को अ्वस्थाये मर जाने की अवस्थाये 
बह! 'बिप खाने की अवस्था” नहीं हैं, 
, बह' मर जाने की अवस्था नहीं हैँ । 
इस निप्कर्प में 'वि' सर्वाणी है, कितु वह झाबारवाक्य में सर्वागी 


४ 
छ् 
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नही हूँ । अत. न्यायवाक्य सिद्ध नहीं हुआ । हेतुफलाशित-निरपेक्षन्याय- 
वाक्य का हेतु-निषेध दोष” वही चीज है जो शुद्ध निरपेक्ष न्यायवाक्य 
में अनुचित विधेय दोष हूँ । 
6 २--वैकल्पिक-निरपेक्ष न्‍्यायवाक्य' 
वैकल्पिक-निरपेक्ष न्‍्यायवाद्य मिंश्र न्यायवाक्य का वह रूप हैं जिसका 
विधेयवाक्य वैकल्पिक, भौर उद्देशवाक्य तथा निष्कषंवाक्य निरपेक्ष 
होते है । इसे सक्षेप में वैकल्पिक न्‍्यायदाक्य भी कहते है । ! 
इस न्यायवाक्य की सिद्धि का श्राधारमूत नियम यह है--किसी 
बफल्पिक विधेयवात्य के एक विकल्प फा यदि उदेशावाक्य में मिषेष करें 
तो निष्कर्ष में उसके दुसरे विकल्प का विधात कर सक्‍्ते हे ।' जैसे-- 
सांकेतिक 
या तो 'क' स्र' है, या ग' 'घ' है, 
का शा नही हूं, 
ग' घ'है। 
या तो 'क' ख' है, या गा घ' है, 
ग' घ' नही है, 
». क' सख' हूँ। 
वास्तद्दिक 
या तो ईइवर है, या बाइविल भूठी हैँ, 
ईंदवर नही है, 


ए9ुंप्पलाएल-पाव्छुण्प्रव्वा 59089. 
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6 ३--मेण्डक-अयोग' 

भेण्डक (--भेड़ा) के जैसे दो भयानक सीग होते है जिनके बीच 
में पड कोई सुरक्षित नही रहता, एक से बचना चाहता है तो दूसरे की 
चोद लगती है, उसी तरह न्यायवाक्य के इस प्रयोग में प्रतिवादी दो ऐसे 
विकल्पों के बीच डाल दिया जाता हैं जो दोनो उसके अ्निष्ट होते है, 
जिनसे वचना कठिन होता है । पहली शताब्दी के आस-पास लिखी गई 
पालि किताब 'मिलिन्दपञ्हो' में इस न्यायवाक्य के बड़े सुन्दर उदाहरण 
मिलते है, जिन्हे ग्रीक-सम्राट्‌ मिलिन्द ()/०78000:) बौद्ध धर्म के 
विपक्ष में उपस्थित करता है ।* 

मेण्डक-प्रयोग मिश्रन्यायवाक्य का वह रूप हैं जिसके विधेयवाक्य 
मे दो देतुफलाश्रित वाक्य सयुकत होते हे, उद्देशवाक्य वैकल्पिक होता है, 
(जिसके दोनों विकल्प या तो उनके हेतुका विधान करते है, या उनके 
फूलो का निषेध करते हे ), और निष्कष-वाक्य निरपेक्ष या वैकल्पिक 
होता है । 

इस प्रयोग के तीनो अवयवबे इस प्रकार होते हे-- 

(क) घिथेयवाक्य--दो सयुक्त हेतुफलाश्रित वाक्य । जैंसे--यदि 
तुम सत्यवादी रहो, तो मनुष्यों के'अप्रिय बनोगे; और यदि असत्यवादी 
रहो तो ईद्वर के अप्रिय बनोगे | 

(ख) उद्देशवाक्य--वैकल्पिकवाक्य, जिसके विकल्प विधेयवाक्य 
के दोनो हेतु का विधान करते है, या उसके दोनो फलो का निषेध करते है। 
जैसे--या तो तुम सत्यवादी हो या असत्यवादी, अथवा 

या तो तुम मनृष्यो के अप्रिय नहीं हो, या ईश्वर के, 


' [)67774. 'मेण्डक' पालि भाषा का शब्द है, जिसका श्रर्थ होता 
है भेड़ा मेष । 
* देखिए भिक्षु जगदीश काइयप द्वारा अनूदित 'मिलिन्द प्रदर्न । 
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(ग) निष्फर्षवाक्य--उद्देशवाक्य में हेतु का विधान होने से, यहा 
कवों का विधान होगा; झौर उसमे फनो का निपेव होने से, यहा हेतु का 
निषेध होगा । जैंने-- 

-'. गाततोंतुम मनुष्यों के अ्प्रिय बनोगे, या ईश्वर के, 

अथवा 

«.« या नो तुम सत्यवादी नही हो, या भ्रस्॒त्यवादी नही हो । 

हा 


+ः रद 


३६ मेण्ठक-अयोग फे रुप 

मेप्टक प्रयोग झा उहदेशवाउय बदि विधेयवादय के दोनों हेतुफलाभिित 
वाक्ष्यों के हेतु या विधान करता हो, नो उसे विधायक सेण्उक-प्रयोग' कहते 
हैं। भ्रौर, यदि उसका उद्देशवायय विवेयवाक्य के दोनो हेतुफलाशित 
बाकयों के फरो का निपेध करता हो, तो उसे 'विधातक मेण्डक भ्योग 
कहते है । 

भेणपञयोग का मिप्कर्प यदि निरपेक्षवातय हो तो उसे शुद्ध, 
मौर मदि वैफ़त्पिक वातय हो तो उसे बुफत कहते है । 

इस तरह, मेण्पकअयोग के वियायक या विवातक होने की वात 


उसके उद्ेंशवायय को देखने से मालूस होगा - भौर उसके शुद्ध या युक्‍त' 
होने की बात उसके निष्फर्पवाउब को देखने से मालूम होगा। इन दोनो 


बिभागी को मिला देने से मेंप्य+-अ्योग चार प्रकार के हुएं-- 
(१) शुद्ध-विधायक, (३) युवत-विधायक, (३) घुद्ध/वधातक, 
झौर (४) य॒क्त-विधातक ! उनके उदाहरण है-- 
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कफ. शुद्ध-विधायक मेण्डक-अ्रयोग' 

विधेयवाक्य--यदि क' ख' है, तो गा घ हैँ; भर यदि 'च' छ' है, 
तो ग' घ' है; 

उद्देशवाकय--या तो क' ख' है, या च' छः है; 

निष्कर्ष---. '. ग' घ है। 

विधेयवाक्य--यदि मनुष्य अपने मन से ही कुछ करता है, तो लोग उसकी 
टीका करते हैं; और यदि वह दूसरे के मन से कुछ करता 
है, तो भी लोग उसकी टीका करते है । 

उद्देशवाक्य--मनुष्य या तो भपने मन से ही कुछ करेगा, या दुसरे के मन से; 

निष्कर्ष... '. किसी भी अवस्था में, उसकी टीका की जायगी । 

यह मेण्डक-प्रयोग शुद्ध है, क्योकि इसका निष्कर्ष निरपेक्ष-वाक्य 
है; और, यह 'विधायक' है, क्योकि इसके उद्देशवाक्य में विधेयवाक्‍्य के 
दोनो हेतुफलाश्वित वाक्यो के हेतु का विधान किया गया है । 
शुद्धनविधायक मेण्डक-प्रयोग' का एक शत्यंत प्रसिद्ध उदाहरण 

इगलैण्ड के राजा सप्तम हेनरी के जालिम कर्मचारी एम्पसन्‌ के उस दलील 

का है जिससे वह भ्रपराधियो को बड़ी बड़ी रकम में अर्थदण्ड देने को वाध्य 

किया करता था। वह कहा करता था--- 

विधेयवाक्य--यदि भ्रपराधी किफायत से रहता है, तो उसने खूब घन 
बचा लिया होगा; और यदि वह वड़ा साख है, तो 
इससे पता लगता है कि उसके पास घन है; 

उद्देशवाक्य--अ्रव, वह या तो किफायत से रहता होगा, या साखर्च होगा; 

निष्कर्षवाक्य---.. ' . उसके पास अवद्य खूब घन है (पर्थात्‌ वह बड़ी 
रकम में अर्थदण्ड दे सकता है) । 
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(एप) पुक्त-विवायक मेण्डक-प्रयोग' 

विधेववावय--यदि 'क' ल' हैं, तो 'ग' घ' है; और यदि च' छः है, 
तो जा का है * 

उद्देगगक्य--या तो 'क' 'ज' है, या च' छ है; ः 

निषप्पपं . . बातो ये घ' है, या ज॑ मा है। 

इस भेषण्ठऊ प्रयोग का प्रसिद्ध उदाहरण मुसल्मानी सेनापति उमर 

खलीफा के उस दलील में हूँ जिसने उसने अलक्षेन्द्रिया के विल्यात पुस्त- 

कानय को जता देने योग्य हरा कर जला दिया था । खलीफा ने पुस्तका- 

घ्यक्ष ने पहा--- 

विधेववाउप्र--यदि तुम्द्यारी दितावे कुरान के अनुकूल है, तो कुरान के 
रहने इनका कोई प्रयोजन नहीं, भ्ौर यदि ये कुरान के 
प्रतिकूल हैँ, तो पातक है; 

उद्दंगवाबय--प्रय, तुम्हारी कितावे या तो कुरान के श्रनुकूल होगी, या 
उसके प्रतिकूल .ूल; 

निष््प .'. तुम्हारी वितावें या तो निप्प्योजन है, या पातक है । 

(ग) शुद्ध-विघातक मेण्डक-प्रयोग 

विधेयवाउव--यदि क' 'स' है, तो गा 'घ' है; भौर यदि क' सर है, 
तो च' छ हैं; 

उद्देशवातव--यवा तो 'ग' 'घ' नहीं है, या 'च 'छ' नहीं है; 

निष्पर्ष--. ' . का 'स' नहीं हैं। 

विधेबयायउय--यहदि तुम्हें भोजन करना है, तो तुम्हे होटल जाना चाहिए; 
भ्रयवा यदि तुम्हे भोजन करना है, तो तुम्हे भाग जलाना 
चाहिए : 
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उद्देशवावय--या तो तुम होटल वही जा सकते, था भाग नहीं जला सकते; 
निष्कर्ष--तुम भोजन नहीं कर सकते। 
(घ) युक्त-विधघातक मेण्डक-प्रयोग' 
विधेयवाक्य--यदि क' 'ख' है, तो ग' 'घ' है; भ्रौर यदि 'च' द है, 
तो जा ऋईा है; 
उद्देशवाकय--या तो 'ग' 'घ' नही है, या 'ज' 'ऋ' नहीं है, 
निष्कर्ष--था तो क' ख' नही है, या 'च' 'छ' नही है । 
विधेयवाक्य---यदि वह कर्मशील होता, तो खूब काम करता; भर 
यदि वह विचारशील होता, तो वात समभता; 
उद्देशवाक्य--या तो वह काम नही करता है, या वात नही सममता है; 
लिष्कर्.'. यर तो वह क्संदील नही हैँ, यए विचारशील नही है ! 
ः न ः 


है 


२. मेण्डक-प्रयोग का प्रत्याय्यान 

किसी भेण्डक-प्रयोग के विरुद्ध ठीक उलटा निष्कर्ष सिद्ध करने वाले 
दुसरे मेण्डक-प्रयोग को उपस्थित करने की विधि की मेण्डक-प्रयोग का 
प्रत्यास्यान कहते है । इसकी विधि यह है कि--- 

विधेयवादयथ में दोनों हेतुफलाशित वाक्‍यों के फलों को परल्पर उलट 
देते हे, और उनके गुण को बदल देते है । 

यह भ्रत्यास्यान युक्‍्त-विधायक भेण्डक-प्रयोग' में ठीक होता है। 
प्रस्तुत मेण्डक-अयोग 

यदि क' ख' है, तो ग' घ॒' है; और यदि 'च' छ' है, तो ज' कर है: 

यातो क' ख' है, या च' छः है, 
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«यातोग' ध' है, या ज' कर है। 
प्रत्यास्यात रूप 

यदि क' ख है, तो 'ज' कऋ' नही है; भौर यदि 'च' छः है, तो ग' 

धर नही है: 

यातो क' ख' है, या च' हा है; 
«' या तो ज' क' नही है, या भ' 'घ' नही है । 

यहा देखेंगे कवि प्रत्यास्यात रूप का निष्कर्ष प्रस्तुत रूप के निष्कर्ष 
का उलटा हैं। विधेयवाकय में फलो को उलट कर जो उनके गुण बदल 
दिए उसमे भी कोई असंगति नहीं दीख पड़ती । मिया की जूत्ती मियां के 
सिर वाली कहावत की तरह, प्रस्तुत वात को उलट कर ऐसा रख दिया कि 
वह वक्ता के ही विरुद्ध हो गया। कुछ वास्तविक उदाहरण ले कर देलें-- 


प्रस्तुत मेण्डक-प्रयोग 

यदि वुम्हारी किताबें कुरान के भनुकूल है, तो कुरान के रहते 
इनका कोई प्रयोजन नहीं, भौर यदि थे कुरान के श्रतिकूल है, तो 
पातक है : 

भव, तुम्हारी किताबे या तो कुरान के अनुकूल होगी, या उसके 
प्रतिकूल; 

.*. तुम्हारी कितावे या तो निष्प्रयोजन है या पातक । 
प्रत्याह्यात रुप 

यदि हमारी कितावे क्रान के अनुकूल हैं, तो पातक नही है; भौर 
यदि ये कुरान के प्रतिकूल है, वो ये रिष्प्रयोजन नही ह्‌; 

भ्रव, हमारी किताबें या तो कुरान के झनुकूल है, या उसके प्रतिकूल; 

.*. हमारी कितावे या तो पातक नही है, या निष्मयोजन नहीं है । 

५ 4 ५ 
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प्रस्तुत मेण्डक-प्रयोग 

यदि तुम सचाई से काम करो, तो मनुष्य तुम्हें घृणा करेंगे; और 
यदि तुम वेईमानी से काम करो, तो देवता लोग तुम्हे घृणा करेगे; 

था तो तुम्त सचाई से काम करोगे, या वेइमानी से, 

*, या तो तुम्हे मनुष्य लोग घृणा करेगे, या देवता लोग । 

यह दलील दे कर एथेन्स नगर को एक माता ने अपने पृन्र को देज- 
सेवा मे लगने से रोकने का प्रयत्न किया। पुत्र ने इसका प्रत्याब्यान 
इस प्रकार किया-- 
प्रत्यास्यात रूप 

यदि में सचाई से काम करूं, तो देवता लोग मुझे प्रेम करेगे; और 
यदि में बेईमानी से काम करू तो मनुष्य लोग प्रेम करेगे । 

या तो में सचाई से काम करूगा, या बेईमानी से; 


*. या तो मुझे देवता लोग या मनुष्य लोग प्रेम करेगे । 
९ हि 2९ 
प्रस्तुत मेण्डक-प्रयोग 


यदि कोई अविवाहित रहे, तो उसकी परवाह करने वाली कोई 
नही होती; भर यदि विवाहित रहे, तो उसे स्त्री की परवाह करनी 
होती है; 

अब, मनुष्य या तो विवाहित रहेगा, या अविवाहित; 

»“»या तो उसकी परवाह करने वाली कोई नही होगी, या उसे 
स्त्री की परवाह करनी होगी (अर्थात्‌ दोनो अवस्थाओ में उसे चैन नही) । 
प्रत्याव्यात रूप 

यदि कोई अविवाहित रहे, तो उसे स्त्री की परवाह करनी नही होती; 
आर यदि वह विवाहित रहे, तो उसकी स्त्री उसकी परवाह करती है; 

भ्रव, भनुष्य या तो विवाहित रहेगा, या भ्रविवाहित, 
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- « या तो उसे स्त्री को परवाह करनी नही होती, या उसकी स्त्री 
उसकी परवाह करती है (अर्थात्‌ दोनो अवस्थाओं में उसे मौज है) । 
> ८ >८ 
प्रसिद्ध युनानी दार्णनिक प्रोटेगोरस्‌ ने युझ्रायलस को इस शर्ते पर 
वाकू-चातुरी सिखाना स्वीकार किया कि झाबी फीस तो तत्काल दे दे, 
और शेप पहला मुकदमा जीतने पर । सीख चुकने के वाद युझ्रायलस 
ने बहुत दिनो तक किसी मुकदमे मे वहस नहीं की, और फीस का शेप 
भाग नही दिया। प्रोदेगोरस्‌ ने रुपये के लिए उस पर मुकदमा दायर 
किया । और, उसने उसके सामने यह मेण्डक-अइन उपस्थित किया-- 
यदि तुम मुकदमा में हार गये, तो कचहरी के हुबम से तुम्हे रुपये देने 
होगे, भौर यदि तुम जीत गये, तो भी तुम्हे भ्पने शर्ते से रुपये देने होगे । 
उसके चतुर चेले ने उत्तर दिया--- 
यदि में मुकदमा हार गया, तो अपने क्वर्त से रुपये नहीं दूगा; और 
यदि में जीत गया, तो कचहरी के हुवम से मुझे रुपये देने नही होगे । 
कं मे ] 


३. भेण्डक-अयोग की शुद्धि! 
शास्त्रीय विचार से वही मेण्डक-प्रयोग जुद्ध है जिसमे रूप-विपयक झौर 
विपय-बविपयक दोनों प्रामाणिकता पाई जाय । इसके शास्त्रीय नियमों की 
पूति हो जाना भर पर्याप्त नहीं है, इसे वस्तुतः यथार्थ भी होना चाहिए । 
कं, रूपविपयक शुद्धि" 
मेण्डक-अ्रयोग ययार्थ में दो देतुफताशित-निरपेक्ष न्यायवाक्यों का 
संयुक्त रूप है। किसी भी मेण्डक-अ्योग को तोड़ कर दो हेतुफलाशित- 
निरपेक्ष न्‍्यायवाक्‍्यों में रख सकते है | जैसे-- 
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र४ेंद पाइ्वात्य तर्कद्ास्त् [ ६, २, पर॑परानमान 


सांकेतिक उदाहरण 
यदि क' स्व है, तो ग' 'घ' है; भर यदि 'च' लव! है, तो ग' 'घ' है; 
यातो क' ख' है, या च' छः है; 
«.- गाव है। 
इसके दो हेतुफलाथ्ित-निरपेक्ष न्यायवाक्य इस प्रकार होगे--- 
(१) यदि क' स्तर है, तो ग' है, 
(२) यदि च' छः है, तो गा 'घ' है, 


पक हां है, ध्च्चों है: $ है, 
«गे धर है। «. ग॑ धर! है। 
वास्तविक उदाहरण 


थदि कोई भपने मन से ही कुछ करता है, तो लोग उसकी टीका करते . 
है; भर यदि वह दूसरे के मन से कुछ करता है, तौ भी लोग उसकी टीका * 
करते है; 

कोई या तो अपने मन से ही कुछ करेगा, या दूसरे के मन से; 

- - (दोनों तरह) लोग उसकी टीका करते है। 

इसके दो हेतुफलाअ्रित-निरपेक्ष न्यायवाक्य इस प्रकार होगे-- 

(१) थदि कोई अपने मन से ही कुछ करता है, तो लोग उसकी 
टीका करते है; 

कोई अपने मन से ही कुछ करता है; 

*'*« लोग उसकी टीका करते हे । 

(२) यदि कोई दूसरे के मन से कुछ करता है, तो ज्ञोग उसकी टीका 

करते है; 
कोई दूसरे के मन से कुछ करता है; 

« » लोग उसकी टीका करते है। 


न्यायवाक्‍्य, मिशन. भेण्डक-अप्रयोग 8 


इस तरह, मेण्ठक-प्रयोग को दो हेतुफलाशित-निरपेक्ष न्यायवाक्यों 
में चिभक्त कर उतकी परीक्षा करने से मालूम होता है कि वे दोनो निर्दोप 
है। दोनों में हेतु का व्यान करके फल का विधान किया गया है, जो 
बिलकुल नियमानुकूल है। अत , इस मेण्डक-प्रयोग में रूपविपयक कोई 
भ्रगुद्धि नहीं है । 
मेण्डक-अयोग की त्परविषयक शुद्धि या अजुद्धि की परीक्षा इसी 
तरह उसे दो हेतुफलाशित-निरपेक्ष न्यायवाक्यों में विभक्‍त करके करते 
हैं। उदाहरण के लिए, एक अशुद्ध मेण्डक-प्रयोग की परीक्षा करके देखे--- 
” बदि क' स! है, तो ग' 'ध' है; भौर यदि 'च' छ है, तो 'ज' 'ऋ है; 
यातो गा घ!' हैं, या 'ज' का है; 
बातो 'क' 'पत' है, या 'च छः है । 
उसके दो हेनुफलाश्रित-निरपेक्ष न्‍्यायवाक्य इस प्रकार होगे-- 
( १ ) घदि हैं: प्व हैं, त्तो शा चघिः हैं, 
(२) यदि “' 'छ'! है, तो 'ग' 'क है, 


भर च्च्‌ हूँ, जा प्र है, 
हु कस! है। 50 27६ चाँद है। 


थे दोनो न्‍्यायवाक्य अ्रशुद्ध हैं, क्योकि इनमे 'फल-विधान' का दोप 
है हेनुफल्ाश्रित-निरपेक्ष न्‍्यायवाक्‍य में फल का विवान करके हेतु 
का विधान नहीं कर सकते। अभ्रत', इस मेण्डक-प्रयोग में रूपविषयक 


श्रगुद्धि है । 
ख़् विपय-चिकयक शुद्धि 
भेण्डक-प्रयोग की स्पविषयकर शुद्धि ही पर्याप्त नहीं है । उसे विपय 
से भी भयारय होना चाहिए, भर्थात्‌ उसके भ्रावास्वाक्य वास्तविक सत्य 


११८०4] (0घ52८०९४5 0 2 ॥2शाग4:. 


२५० पहचात्य तकेज्ञासत्र [ &, २, परंपरानुमान 


हों। भेण्डक-प्रयोग मे अशुद्धि का कारण भ्रधिकतर उसके भराधारवाक्यों 
का भअसत्य होना ही होता है। श्राधारवाक्‍्यों के असत्य होने से उसका 
निष्कर्ष भी असत्य होता है । भ्रत. किसी मेण्डक-प्रयोग की परीक्षा करने 
के लिए यह देखना होगा कि इसके भ्राधारवाक्य सच्चे हे या नही । 

भेण्डक-प्रयोग की विषय-विषयक अ्रसत्यवा तीन तरह से सिद्ध की 
जा सकती है-- 

(१) विधेयवाक्य के दोनो हेतुफलाश्रित वाक्यों मे यदि यथार्थतः 
उस हेतु से वह फल निष्पज्न नही होता हो, तो वह विपय से असत्य है । 
विधेयवाक्य के असत्य होने से निष्कर्ष भी असत्य होगा | जैसे-- 
विधेयवाक्य--यदि खूब वृष्टि हो, तो धान सड़ जाय; भ्रौर यदि वृष्टि 

नही हो, तो घान जल जाय; 

उद्देशवाक्य--अ्रब, या तो खूब बृष्टि होगी, या होगी ही नही; 
निष्कर्ष --.. '. या तो धान सड़ जायगा, या जल जायगा | 
. इस मेण्डक-प्रयोग मे दिखा सकते है कि यह निष्कर्ष भ्रसत्य है, क्योकि 

विधेयवाक्य सच्चा नही है । खूब वृष्टि होने पर भी यदि पानी के निकास 
का पूरा प्रवनन्‍्ध रहे तो धान नही सड़ेगा; भौर वृष्टि नही होने पर भी 
यदि नहर से सिचाव का अच्छा प्रवन्ध रहे तो धान नही जलेगा। प्रत', 
यह वात सच नही है कि--थदि खूब वृष्टि हो, तो धान सड़ जाय; भौर 
यदि वृष्टि न हो, तो धान जल जाय । 

विधेयवाक्य के हेतुफलाश्रित-वाक्यों की उपमा भेड़ के दो सीगो 
से दी जाती है, जिनके वीच में पड़ कोई संकटापन्न हो जाता है । भ्तः:, 
इनकी असत्यता दिखा कर मेण्डक-अयोग को परास्त करने की इस विधि 
फो श्वुद्धनिग्रह विधि' कहते हे । यह वैसा ही है जैसे कोई बिगड़े भेड़े 
को उसकी सीगो को पकड़ कर परास्त कर दे । 
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स्यायवाक्य, सिश्र ] भेण्डक-अयोग बे 


(२) उद्देशवादय तब श्रसत्य होता है जब उसके दोनों विकल्प 
ययार्य में परत्पर विरुद्ध नहीं हो। उद्देशवावय के दोनो विकल्प ऐसे 
होने चाहिए कि उन्हें छोड़ किसी तीसरे विकल्‍प की सम्भावना एकदम 
नहीं हो । यदि उन दोनो को छोड़, तीसरे विकल्प की सम्भावना रह 
गई हो तो वह वावय सत्य नहीं ठहरता । 

ऊपर के उदाहरण में जो उद्देशवाक्य--अव, या तो खूब वृष्टि होगी, 
यथा होगी ही नही--है उसके दोनो विकल्प ऐसे नहीं है जो सारी सम्भाव- 
नाग्रो को व्याप्त कर लेते हो; क्योकि भ्रतिवृप्ठि भर श्रनावृष्टि के 
दो विकल्पों को छोड़, यथावृष्टि का तीसरा विकल्प भी सम्भव हैं । श्रतः 
बह कहना भ्रत्तत्व है कि या तो सूत्र वृष्टि होगी या एकदम नही होगी, 
क्योकि उतनी ही वृष्टि भी हो सती है जितनी घान के लिए भावव्यक है। 

इस तरह, उद्देघ्वाक्य के विकल्पों के वीच तीसरे विकल्प की सम्भा- 
बना दिखा कर जो भेण्डक-प्रयोग को परास्त करने की विधि है उसे 
आुद्धान्तर्निंगंति' कहते है । 

(३) मेण्ठक-अयोग को परास्त करने की तीसरी विधि भत्याल्यात- 
विधि है, जिसका भ्रध्यवत हम ऊपर कर चुके है। भेण्डकनञ्रयोग के 
उत्तर में उनका प्रत्यास्यात-हूप उपस्थित कर देने से वादी को अपने तक 
की पअतत्यता प्रगट हो जाती है । 
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निगमन-विधि 
दूसरा भाग 
(परंपरानुमान ) 
नच्यायवाक्य 
(ग. संक्षिप्त) 
6 १--संज्षिप्त न्यायवाक्य' 


विधेयवाक्य, उद्देशवाक्य भर निष्कर्षवाक्य, इन तीन अवयवों से | 
, मुक्त हो न्यायवाक्य का श्रपना रूप पूर्ण होता है । कितु, अपनी साघारण , 
बातचीत के सिलसिले में हम इसका झु्याल नहीं रखते कि हमारे तर्क “ 
में न्यायवाक्य के सभी अवयव उपस्थित हुए है या नही । हमारी परवृत्ति 
रहती है कि जितने थोड़े मे बात साफ हो जाय उतना ही थोड़ा कहना । 
बात साफ हो जाने के वाद तकंशास्त्र के रूपो की पूर्ति के लिए न तो श्रधिक 
कहने का हम में, और न अधिक सुनने का श्रोता में, धैर्य रहता है। भतः, 
सभी भनुष्य' मरणक्षील' हें, 
है: धु अनुष्या हूं, 
« . में” भरणशील' हूं। 
इतना न कह कर हम इतना ही कह देते है--- 
मुझे भी एक न एक दिन मरना है, क्योंकि में भी मनुष्य हूं; 
अथवा 
भें भी मरूंगा, क्योकि सभी मनुष्य मरणशील हे, 
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नन्‍्यायवाक्य, संक्षिप्त]. संक्षिप्त न्‍्यायवाक्य श्श्रे 


भ्रयवा 

सभी मनुष्य मरते है, भोर में भी मनुष्य हू । 

इतना भर कह देने से श्रोता के लिए वात साफ हो जाती है। पहले में 
विवेयवाक्य अनुक्त है, दूसरे में उद्देगववावय, और तीसरे मे निष्कर्षवाक्य। 
इसे संक्षिप्त न्यायवाक्य कहते है । 

'सक्षिप्त व्यायवाक्यें के चार रूप होते हे-- 

(१) पहला रूप--जिसमे विधेयवाक्य अनुक्त होता है, केवल 
उद्देशवाक्य भ्लौर निष्कर्ष कहे जाते हे। जेसे-- 

सुकरात मनुष्य है, 
«*« चुकरात मरणशील है। 
(२) दूसरा रूप--जिसमें उद्देशवाक्य अनुक्त होता है, केवल 
६ विधेयवाक्य भर निप्कर्प कहें जाते है। जैसे-- 
सभी मनुष्य मरणशील है, 
«“« सुकरात मरणशील है। 

(३) तीसरा रूप--जिसमे निप्कर्प अनुक्त होता है, केवल दोनो 

आवारवाक्य कहे जाते है। जैसे-- 
सभी मनुष्य भरणणील है, 
और, सुकरात भी मनृप्य है। 

(४) चौथा रूप--जिसमें केवल एक ही वाक्य कहा जाता है, और 
उसमें यह सामर्थ्य होता है कि वह सारे न्यायवाय का वोब करा दे । 
बातचीत के सिलसिले में वहुघा ऐसा होता है कि एक वाक्य क्के ही 
कह देने से सारी युक्ति समझ ली जाती है। जैसे--किसी बड़े योगी 
को भी कभी सासारिक माया में आसक्त होते देख कोई कह उठे-- 
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शव. पाइचात्य तर्कशास्त्र. [ & २, परंपरानूमान 
“मनुष्य भ्रपूर्ण है,” तो इतने से सारा त्यायवाक्य व्यक्त हो जाता है, 
यह कि--- 
सभी मनुष्य श्रपूर्ण हे, 
यह योगी मनुष्य है, 
«“« यह योगी श्रपूर्ण है। 


न्यायवाक्य 
(घ युक्ि-साला') 


6 १--युक्ति-माला, अनुलोम और प्रतिलोम _* 


जव दो या दो से अ्रधिक न्‍्यायवाक्य लगातार इस प्रकार शआवे कि 
सभी जा कर एक ही निष्कर्ष को सिद्ध करें, तो उसे युक्ति-माला कहते ॥ 
है। जैसे-- 





(१) सभी है 5 ह शा है, 
सभी का खत है, 

« . सभी को! गा है। 

(२) सभी गा! घ' है, 
सभी क'! गे है, 

« » सभी का! 'घ' है। 

(३) सभी घ' च' है, 
सभी का! घ॒! हैं, 

« सभी को च' है। 
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न्यायबादय, युक्तिमाला ] श्रनुलोम, प्रतिलोम श्श्५्‌ 


ये न्यायवाक्य एक के वाद एक इस तरह आते है, कि पहले का निष्कर्ष 
दूसरे का श्राघारवाक्य होता जाता है; और सभी मिल कर भ्रन्त में यह 
सिद्ध करते हैँ कि “समी क च॒ है” । इसे न्यायवावपावली' या न्‍्यायवादय- 
सन्निषात' कहते है । 

इस सिलसिले मे, जब एक न्यायवाक्य का निम्कर्प दूसरे न्‍्यायवाव्य 
में आवार बनता है, तब पहले न्यायवाकय के सम्बन्ध मे दूसरे को उपकृत 
न्यायवाक्‍य, और दूसरे के सम्बन्ध मे पहले को उपकारक न्यायवावय' 
कहते है । इसी तरह, कोई 'उपछत न्यायवाक्य' भो एक दूसरे न्यायवाक्य 
का उपकारक' वन सकता है, जब इसका निष्कर्प उसका आधार वन 
जाब; और कोई उपकारक न्यायवाक्या भी दूसरे न्यायवाक्य का 'उपकृत' 
हो सकता है, यदि उसका निष्कर्ष इसमे झ्ाधार के ऐसा प्रयुक्त हुआ हो । 
ऊपर के उदाहरण में, दूसरा न्यायवाक्य पहले के सम्वन्ध में 'उपकृत' 
है, किंतु तीसरे के सम्बन्ध में उपकारक | 

फिर, ऊपर के उदाहरण में हम देखते हे कि यह युक्ति-माला' उप- 
कारक से उपक्ृत की दिशा में जाती हुई अन्त में एक निष्कर्प को सिद्ध 
करती हैं। भ्रतः, इसे उपकृत-गामी युक्ति-माला कहते है। सारी 
न्याय-माला का प्रवाह भ्रन्तिम निष्कर्प की ओर है, झत. इसे अ्नुलोमयुक्ति- 
माला भी कहते है। इस न्‍्यायमाला में पहले त्यायवाक्य का निष्कर्ष दूसरे में 
सरदिलप्ट होता जाता है, अतः इसे संदलेषकयुक्षितमाला' भी कहते है । 

इसके विपरीत, यदि न्‍्यायमाला की दिल्या उपकृत से उपकारक 
की भोर हो, अर्थात्‌ पहले आने वाले न्यायवाक्यो के प्रावारवाक्य अगले के 
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निष्कर्ष होते जायं, तो उसे प्रतिलोस-युक्षिमाला' या उपकारक-गामी' 
युक्तिमाला कहते हे । जैसे-- 

(१) सभी पक्कोँ च्चि हे, 

-,* सभी है 


घर 
ध्+ हर] 


;] 


थ्धु 4४ 
ऊकऊँ#ऊ<ऊ 

नर्श अ जज 
थे अे थे 


ख 
4 $ 4 
अं भ शं आ 
रस 
#फ €ुफ हाफ #% 
तर 


(३) सभी * 
*.* सभी " 
सभी का! ख' हे। 
इस न्यायमाला मे अन्तिम निष्कर्ष ही सबसे पहले कह दिया जाता , 
है, और उसे प्रामाणित करने के लिए युक्‍्तिया देते है। इस माला में “ 
पहले न्‍्यायवाक्‍्य के आधारो में से एक विद्लिष्ट हो कर झागे के व्यायवाक्य 
का निष्कर्ष होता है, इससे इसे विहलेषक-युवितमाला' भी कहते हे । 


जि 
भ 
ै 
8 ध्क 


खा 4 


श्र 


न्यायवाक्‍्य 
(४ संक्षिप्त युक्तिसाला) 
$ १--संक्षिप्त-अनुलोम-युक्तिमाला' 


जिस सक्षिप्त-त्यायमाला' मे सभी उपकारक' न्यायवाकयों के 
निष्कर्ष (तथा 'उपकृत न्यायवाक्यों मे झ्ाघार के रूप में भी उनका 


बन, 
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संक्षिप्त युकतिमाला ]. इसके दो प्रकार श्श्७ 


भ्रयोग) अनुक्त हो, उसे संक्षिप्त-अनुलोम-युक्ति माला कहते है । जैसे: 
सभी का खत हैं, 
सभी खा गे है, 
सनी 
सभी ध! ' हैं, 
« » सभी का चर है। 
थदि इसमें उपकारक' न्यायवाक्यों के निष्कर्ष अनक्त न होते तो 
इसका रूप होता--- 
(१) सभी ला “गा हैं, 
सभी राह, 
, ,सभो का 'गाँ हूँ। 
(२) नभी ग' “व है, 
सभी का गा हूँ, 
. .सभो “का “था हैं! 
(३) सभी या व है, 
सभी “को ्घा हैः 
« « सभी चर है। 
इन न्यायवाक्यों में काले अक्षरों मे लिखे अवयव ऊपर के सक्षिप्त 


रूप में अनुक्त हैं । 


इसके दो प्रकार 
(क) अरस्तू के सतत से 
अरस्त के मत से 'उपकारक न्यायवाक्य' का निष्कर्ष जो सनुक्त 
होता है वह 'उपकृत न्यायवाक्य में उद्देशवाबय होता है । जैंसे-- 
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बेतका एक घोड़ा' है, 
घोड़ा चजतुष्पद है, 
चतुष्पदं प्राणी हैं, 
प्राणी! एक सत्ता” है, 
« चेतक' एक सत्ता हैं। 
इन न्यायवाक्यों को पूर्ण रूप से व्यक्त करके रखे तो इसका यह 
रूप होगा-- 
(१) सभी घोडा' चतुष्पद' हैं, 
चेतक॑ घोडा' है, 
*, 'चेतक “चतुष्पद' है । 
(२) सभी चतुष्पद प्राणी” है, 
चेतक॑ #चतुष्पद॑ है, 
*, बितक' प्राणी है । 
(३) सभी प्राणी! एक सत्ता हैं, 
'चेतक' प्राणी' है, 
*., चेतक' एक सत्ता है। 
(ख्) गोक्लेनियस्‌ के मत से" 
गोक्लेंनियस्‌ के मत से उपकारक न्यायवाक्य' का निष्कर्ष जो श्रनुवत 
होता है वह उपकृत न्‍्यायवाक्‍्य मे विधेयवाक्य का काम करता है । जैसे-- 
प्राणी! एक सत्ता! हैं, 
चतुष्पद'. प्राणी! है, 
धोडा' , चतुष्पद है, 
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'चेतक' वोडा' हैं, 
- - चितक' एक नत्ता' हैँ 
इन न्यायवाज््यों की पूर्ण रूप से व्यवत करके रखें तो इसका यह रूप 
होगा--- 
(१) सभी प्राणी व्त्ता' है, 
* सभी चअतुप्पद' प्राणी हें, 
” सभी अनुप्पट! 'नत्ता' हूँ 
(२) सभी चतुप्पद' सत्ता है, 
सभी 'घोडा' चतुप्पद' है, 
« « यनी 'घोह्य सत्ता हैं। 
(३) सभी 'घोडा' सत्ता! है, 
'बेसक! घोड़ा है, 
चेतक' सत्ता” हैं। 
6 ३--दोनों प्रकारों में अन्तर 


अरस्तू और गोवलेनियस द्वारा प्रतिपादित इन दो रूपों की परीक्षा 
करने से स्पष्ट होगा कि इन न्यायवाक्यों के प्राधारताक्य तथा निष्कर्ष 
समान होते हुए भी उनमे ये भ्रन्तर हँ--- 

(क) विधेषयद--प्रस्त्तू की दिथि में भवसे प्रन्तिम आधारबाबय 
का विधेय 'वि है; किंतु गोवलेनियन विधि में सबसे प्रथम श्राधारवाक्य 
का विधेय 'वि' है। 

(व) उद्देशपद--अरस्तू की विधि में “उ' सर्व-पथम उद्देश है, किले 
गोबलेनियन विधि में यह सबसे श्रन्तिम उद्देश है । 

(ग) प्रनुक्त-निष्कर्ष--अरन्नू की विधि में 'उपकारक न्यायवाक्य 
का अनुक्त निय्कर्ष 'उपकृत न्यायवान्य में उद्देशवाक्य का काम करता है; 
क्ितु गोक्लेनियत निधि मे यह उसमें विधेयवाक्य छा काम करता है । 
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(घ) पश्राधारवाक्य--अ्ररस्तू की विधि में सर्वे प्रथम भाधार उद्देश- 
चाक्‍य होता है, और तदनन्तर सभी आधार विधेयवाक्य होते हे । कितु 
शोक्लेनियन विधि में सबवे प्रथम आधार विधेयवाक्य होता है, और तद- 
ननन्‍्तर सभी आधार उद्देशवाक्य होते हे । 


6 ४--संक्षिप्त-अनुलोम युक्तिमाला के नियम 


यदि इस न्यायमाला के सभी न्‍्यायवाक्‍्य पहले क्रम के हो, तो ऊपर 
की दोनो विधियों में ये नियम होगे--- 

(१) एक ही आधारवाक्य निषेघात्मक हो सकता है--अरस्तू 
की विधि में भ्रन्तिम, और गोक्लेनियस की विधि में सर्व-प्रथम । 

प्रमाण--इस न्यायमाला में एक से श्रधिक भ्राधार-वाक्य निषेधात्मक 
नही हो सकते । एक आधारवाक्य के निषेधात्मक होने से उसका निष्कर्ष 
भी निषेधात्मक होगा | तब, दो वाक्य यदि निषेधात्मक हुए तो एक ही « 
न्यायवाक्‍्य के दोनो श्राघार निषेषात्मक हो जायेगे, जिनसे कोई निष्कर्ष 
नही निकल सकता । ! 

अरस्तू की विधि में भ्रन्तिम श्राधारवाक्य ही, और गोक्लेनियसू 
की विधि में सर्व-प्रथम आ्रााधारवाक्य ही निषेघात्मक हो सकता है। यदि 
कोई भी आधारवाक्य निषेघात्मक हुआ तो अन्तिम निष्कर्ष अवद्यमेव 
पनिषेघात्मक होगा | तब, उसमे “'वि' सर्वाशी होगा। इसलिए उस 
आधारवाक्य को भी निषेधात्मक होना चाहिए जिसमें 'वि' विधेय के 
सेसा प्रयुक्त हुआ हो । वह आधारवाक्य अरस्तू की विधि मे अन्तिम, 
और गोक्लेनियस्‌ की विधि में सर्वश्रथम ही है। यदि किसी बीच वाले 
आधारवाक्य को निषेधात्मक माने तो अनुचित विधेय” का दोष 
उपस्थित हो जायगा ) 

(२) एक ही आधारवाक्य विज्येप हो सकता है--प्ररस्तू को विधि 
सें सर्व प्रथम, और गोक्लेनियस्‌ की विधि में अन्तिम । 
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प्रमाण--इस न्यायमाला में एक से अधिक आ्राधारवावय विशेष 
नहीं हो सकते | एक झावारवाक्य के विशेष होने से उसका निष्कर्ष भी 
चिग्रेप होगा | तव, यदि दो वाक्य व्शिप हुए तो एक ही न्यायवाक्य के 
दोनो आबार विशेष हो जायेंगे, जिनसे कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । 

अरस्तू की विधि मे सर्वप्रथम भ्रावारवाक्य ही विशेष हो सकता है । 
इस बिवि में सर्वप्रथम को छोड शेप भ्रावार विवेयवाक्‍्य है। फिर, यह 
नियम तो उसी संक्षिप्त न्‍्यायमाला में लागू होता है जिसके सभी न्याय- 
वाकय पहले क्रम में हो। और, पहले क्रम का यह झसावारण नियम है 
कि उसमें विवेयवाक्य अ्रवश्य सामान्य होगा। अतएव, इस न्यायमाला 
में सर्वप्रभभ आधारवाक्य ही विशेष ही सकता है, क्योकि केवल वहीं 
उद्देशवाक्य है । 

सोक्लेनियस्‌ की विधि में अन्तिम श्राघारवाक्य ही विगेष हो सकता 
है। इस विधि में अन्तिम को छोड कोई दूसरा आाधारवाब्य “विधेष' 
हो, तो उसका मिप्कर्ष भी विशेष होगा । फिर, इस विधि में 'उपकारक 
स्यायवाक्य' का निष्कर्प 'उपकृत न्यायवाक्य” का विवेयवाक्य होता है । 
यह “विशेष! नहीं हो सकता, क्योकि पहले क्रम में विधेयवावय हमेशा 
सामान्य होता हैं। अ्रतएवं, गोक्‍्लेनियस्‌ की विधि में केवल भ्रन्तिम 
आधारवाक्य विशेष होता है। यदि कोई दूसरा झआावारवावय विशेष 
हो, तो असर्वानी दहेतु' का दोष उपन्यित हो जायगा। 


$ ५--संचिप्तम्रतिलोम-न्यायमाला' 


संक्षिप्त-परतिलोम-त्यायमाला प्रतिलोम व्यायमाला का वह रूप है जिसमें 
प्रत्येक 'उपकारक न्यायवाक्य' का एक न एक आधारवाक्म भनुक्त रहता ह। 
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ऊपर देख चुके है कि प्रतिलोम-न्यायमाला की दिशा 'उपकृत न्‍्याय- 
वाक्य' से 'उपकारक न्यायवाक्य' की ओर होती है। जब यह संक्षिप्त 
होती हैं तब सर्वप्रथम उपकृत न्यायवाक्य' अपने पूरे रूप में उपस्थित 
किया जाता है; तदनन्तर इसके भ्राधारवाक्यों को सिद्ध करने के लिए 
सक्षिप्त उपकारक न्यायवाक्यो' की माला दी जाती हैं । 

यदि उपस्थित 'उपकृत न्यायवाक्य' के आधार सक्षिप्त न्यायवाक्‍्य 
से सिद्ध किए जाते है, तो उसे संरल-संक्षिप्त-प्रतिलोम-युक्तिमाला' 
कहते हे । यदि उन सक्षिप्त न्यायवाक्यों को सिद्ध करने के लिए फिर 
भी दूसरें संक्षिप्त न्‍्यायवाक्य दिए गए हों, तो उसे संकुल-संक्षिप्त-पतिलोस- 
युक्तिमाला' कहते है । 

यदि उपस्थित 'उपकृत न्यायवाक्य' के दोनो आधार सक्षिप्त न्‍न्यायवाक्य 
से सिद्ध किए जाते है, तो उसे उभय-संक्षिप्त-पतिलोम-युक्ति-माला 
कहते हे । और, यदि उसका एक ही आधार सक्षिप्त न्‍्यायवाक्य “ 
से सिद्ध किया जाय तो उसे अनुभय-संक्षिप्त-पतिलोम-युक्तिसाला 
कहते हे । 

इस तरह, सक्षिप्त-पतिलोम-युक्तिमाला” चार प्रकार की हुई-- 


(१) सरल-अनुभय' 
सभी का खा हे 
', सभी ग' ख' है, और 
सभी का गे हैं। 
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फिर-- 
सभी गे ज्र' है, 
'सभी 'घ लज' है। 
इसे पूर्णत. व्यक्त करने से रूप होगा-- 
उपहत-- ] 
सभी गे सा है, 
सभी का 'ग है, 
"सभी का सा है। 
उपकारक--- 


सी घ सा हूँ 
सभी गा घा है, ' 
सभी शभे शा हैं। 
यहां हम देसते है कि पहले न्याग्वाक्य का एक आवार--सभी 
व जे हुँ--दूसरे न्यायवाक्य का निष्कर्ष है। यह न्यायमाला उपकृत' 
से 'उपकारक की शोर बत्ती है. प्र्थात्‌ यह प्रतिलोम न्‍्यायमात्ता है 
ऊपर के उदाहरण में, 'उपकारक' का एक आवार--समों ग' व है-- 
अनुक्त था, उसलिए यह 'सक्षिप्ल-अतिलोम-्यायमाला' है । 
उसका यह सरल रुप हैं, क्योकि भ्राधारवावय को एक ही सक्षिप्त 
न्यामवाक्य से सिद्ध किया है। फिर, इसका यह प्रनुभय” रूप हैं, क्योकि 
दोनो आधारो में केवल एक ही की सिद्धि की गई है । 
(२) सरत्-्ठभय 
सभी क' सि हैं, सभी गे ख' है, और तभी के ग' है ! 
सभी 'ग' खा है, *.. सभो ध' स्ष' है, और 
सभी का गे है, |... सभी का च' है। 


* इच्राएं४ 90फाद कुलेनंलाद 
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यह 'सरल' है क्योकि इसके आधारवाक्य वाक्य एक एक ही सक्षिप्त 
न्यायवाक्‍्य से सिद्ध किए गए है। और, यह उभय' है, क्योकि इसके दोनों 
आधारो की सिद्धि की गई है। पहला संक्षिप्त न्‍्यायवाक्य उसके विधेयवाक्‍्य 
--समभी ग! ख' है--को; और दूसरा उसके उद्देशवाक्य--सजी क' गे 
है--को सिद्ध करता है । इसे पूर्णतः इस प्रकार व्यक्त कर सकते ह--- 
उपछकृत' ँ वटलनक»«0, 
342 सभी ग' ख' है, 
सभी कक ह। हा है, 
2 सभी क' ख' है । 
उपकारक-- 
(क) सभी घ' ख! है, 
सभी शा भा है, 
*, सभी गा! ख' है । 
(ख)  सभो च॒ “गा है, 
सभी क' च' हैं, 
« » सभी का! ग॑ है 
इससे यह स्पष्ट हो जाता हैँ कि पहला 'उपकारक न्यायवाक्य' उसके 
विधेयवाक्य को, श्र दूसरा उसके उद्देशवाक्य को सिद्ध करता है। 


(३) अनुभय-संकुल' 
सभी 'क' ख' है, “.' सभी ग! लि! है, भौर सभी क ग॑ है 
सभी ग' खा है, ... सभी घ स्व है; भ्रौर सभी 'घ' 'ख' है, 
7 सभी न ख' है। 


यह सक्षिप्त-अतिलोम-न्यायवाक्य 'सकूल' है, क्योंकि यहा 'उपकृत' 
न्यायवाक्य का एक आधार सक्षिप्त-न्यायवाक्य से सिद्ध किया गया, फिर 
उसका भी श्राघार एक दूसरे संक्षिप्त न्यायवाक्य से सिद्ध किया गया। 


तब 
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फिर, यह 'अनुभय' है, वयोकि 'उपकृत न्यायवाक्य' का एक ही झ्राधार 
सिद्ध किया गया दूसरा--सर्भी का जे है--तहीं सिद्ध किया गया। 


(४) उनवनसकुल' 
सभी व खछि है... सभी गे जा है, और सभी क' ग॑ है। 
सभी गे सै है, .  समोषर से है; भौर भभी 'व' खत! हैं, 
कभी च न है। 
श्र फिस्‍-- 


सभी के गे है, सभी छि' गा है; और सभी 'छ' 'ग' है, 
- सभी 'ज गे है। 

पह विभय-संदुस-मक्षिप्त-अतिलोम-न्यायमाला” का उदाहरण है, 
बवोविः उस 'उपरत न्यायददय' के दोनों आधार पहले एक एक सक्षिप्त 
न्यायवारय से सिद बिए गए फिर उसके ब्राधारत्वय को भी सिद्ध करने 
के लिए दुसरे सक्षिप्त न्यायवाय्य दिए गए । 

स्थायमाला ह टिथिन्न रुप निम्न तालिका से प्रकट होगे-- 


7 प्रतिलोम 
अनुलोम प्रतिलोम 
[] 
|, | | 
पूर्ण सक्षिप्त पूण सक्षिप्त 


बस विष गोफ्लेनियसू-विधि 








स््नच्चल्ल्ल्ल्लिडलचल जलता 7 
॥ | ॥ ॥ 
क्ादभयन्यत्ल इउनय-नरल बनुमय-यकुल उमय-सकुल 
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परिशिष्ट 


विचार की मर्यादा 
६ १--विचार की मर्यादा के तीस नियस' 


शृष्ट ऐसे सामान्य नियम है जिन्हें सिद्ध करने के लिए किसी प्रमाण की 
श्रावश्यकता नहीं होती । दे उतने न्पष्ठ होते है के सामने झाते ही उन्हे 
हम मान लेते हूँ; उनके ग्न्यवा होने की हम ऋतषना भी नदी कर सकते । 
ऐसे नियमी को स्दणमिद्ठ उक़ते है । उशहरणा्य, गणित का विचार्थी 
प्रारम्भ में की अपने शारत्र जग एक स्वकवभिद्ध पटता हैं कि “बराबर में 
बराबर जोठने मे उनरा बोग ठरायर होता हूँ” । पराच-याँच सेर के दो 
बजन शो; उनमें थदि एए-एक सेर और मिला दे तो वे बराबर ही होगे । 
यह इतना स्पष्ट है ति कोर्ट नी विद्यार्थी इसे तुन्त मान लेगा। यदि वह 
यहू न मान ले, अगवा समझ ने ले, तो मणित-सारन्र में उसकी कोई गति 
नहीं हो सकती, वयोहि गणितशाइत्र ही सारी मर्यादा इन्ही स्वयसिद्ध 
नियमों पर आश्ित है । उसी प्रकार, तर्वघास्य के भी कुछ ऐसे स्ववसिद्ध 
नियम हैं जिन पर शारतीय विचार की मर्यादा निर्मर करती है । उन्हे 
अ्रगरजी में [.88 0६ ]॥00ट६ प्र्यात्‌ विचार के नियम कहते है। 
यहीं नियम विचार की मर्पादाये है । मोटे तौर से, इन निबमो को सक्षेप 
में इस प्रकार समर्के-- 
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यदि कोई कहे कि 'धोडा दूध देता है', तो लोग सुन कर हँस देंगे 
क्यों ? क्योकि यह स्पष्टत' भ्रसगत बात है। इसमें विचार की मर्यादा 
की भ्रवहेलना की गई है । श्रमुक जानवर यदि घोडा हूँ तो सवारी मे जा 
सकता है, गाड़ी मे जुत सकता है, घुड़-दौड मे जा सकता है, चना खा सकता 
है, इत्यादि सभी बाते जो घोड़े में होती है वे इसमे हो सकती हे। दूध 
देना गाय का काम है, वह घोडें मे नही होता । इसी को इस तरह कह 
सकते हूँ कि--धोडा घोडा है: घोडा गाय नहीं है । 

घोडे था गाय की वात छोड कर साधारण रूप में यह यो व्यक्त किया 
जा सकता है कि---कोई भी चीज वही है जो वह है, वह वह नही हो सकती 
जो वह नही है । थे दो वाते विचार की मर्यादा के पहले दो नियमों का 
बोध करती है । पहले नियम को तदात्मभाव' कहते है, सकेतो मे इसे 
इस तरह प्रकट करते हे--क' 'क' हैं। दूसरे नियम को, तज्ट्श्नपरिहार'' 
कहते हे । सकेतो में इसे इस तरह प्रकट करते हे--कोई चीज के और “ 
'ऋ-भिन्न' दोनो नही हो सकती । इन दोनो नियमो को ऊपर के उदाहरण 
में इस तरह समझे कि---भ्रमुक जानवर यदि घोडा है तो घोडा ही है, 
वह घोडा और धोडा से भिन्न दोनों नही हो सकता । 

तदात्मभाव' का नियम बताता है कि एक चीज क्या है, भौर तद्धिन्न- 
परिहार' का नियम वताता है कि वह क्‍या नहीं है ! इन दोनो के आधार 
पर एक तीसरा नियम निकलता है, यह कि---कोई चीज या तो 'क' होगा 
था 'क-मिन्नर। ऊपर के उदाहरण में--भ्रमुक जानवर या तो 'घोडा' 
है या घोडा से भिन्न कोई दूसरा' । श्रव, भ्रमुक जानवर इन दोनो विकल्पो 
को छोड कुछ भ्रौर नही हो सकता, क्यों कि 'घोडा से भिन्न कोई दूसरा' 
इस विकल्प में दुसरे गाय, वकरी, वाघ, मनुष्य भ्रादि श्रादि समस्त जानवरों 
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का सनावेग हो गया है । विरुद्ध विकल्पों के बीच किसी भरी मध्ययोग 
का निर्मेघ करने वाले उस मियम को मध्ययोगपरिहार' कहते हें । 

तदात्ममाव', तद्धिल्न परिक्रिर' शौर भमध्ययोगपरिहार', विचार 
की मर्यादा के यही तीन नियम है । से नियम स्वयंसिद्ध है; इनकी प्रामा- 
छिफता सभी मर्मादित विचारों में समान रूप से व्यापक है । इनका 
उर्जंघन होने थे घोड़ा दृध देता है जैसी असम्बद्ध बात उपस्थित 
होती है। 

नसदात्ममाब और 'तद्धिश्नपस्किर', बयार्थ में दो पृथक्‌ नियम 

नहीं है, विलु से व्रिधानात्मक श्रौर निषेश्ात्मक दो दृष्टियों से स्थापित 
किए गए एक ही निद्धान्त को सूचित फरले हैँ। नड्डिन्रपरिहार' भौर 
“परध्ययोगपरिहार' एड इसरे के पूरक हे, बयोकि इन दोनों नियमों से 
निपेत्र का स्वत्प पूर्ण स्प से व्यक्त हो जाता है। साथ साथ हम यह 
बेलेंगे कि इस धर्थ में ये नियम अपने में स्वतत भी हे कि उनमें एक को 
इस ही से नही सिद्ध कर सकते । 


$ २--तद्ात्मभाव 


मझसान्त्री सिगवर्ट उहता है कि उस नियम फा प्रयोजन अध्यवसाय' 

की पिया में सम्ददता स्थापित फरना है। सत्य वही हैं जो विकाला- 
आतधित # । प्रंडले महाझय कहने 

जो सत्य # बह बरावर सत्य है, जो झूठ है वह वराबर मूठ है 

सत्य मब्यते स्वत # यही नहीं, बह तो परिवतेन झौर संयोग से भी मुक्त 

। झास या दिया में हेस्फेर करने से, प्रथा किसी भी वात और प्रकरण 

में पर्चिर्तन वा कर सत्य को मिथ्या नहीं बनाया जा सकता। यदि में 
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जो कहता हूँ 'बह सत्य है, तो वह सदैव सत्य ही रहेगा” (2,०2०, 9, 
733) । भ्रतएवं, किसी भी वाक्य का विषय श्रुव तथा स्थिर होगा, 
क्यों कि वह सत्य का प्रतिपादन करता है। अपने वाक्यों को जब ऐसा 
मान कर चलें तभी हमारे विचार और तक निदोष हो सकते हे । ठीक 
इसी श्र में तदात्मभाव' का नियम तकंशास्त्र के सिद्धान्त का मूल कहा 
गया है, जो सत्य विचार और तक का शास्त्र है । यदि किसी एक स्वीकृत 
वाक्य को जब मर्जी हो वदल दे, या उसके भ्रभिप्राय को एक वार एक प्रकार 
से ग्रहण करे, और दूसरी वार दूसरे प्रकार से, तो हमारे विज्ञार ऊटपटाग 
हो जायेंगे भ्ौर हमारे तक॑ खिलवाड जैसे होगे । वैसे तक की प्रक्रिया 
के किसी क्रम पर आस्था नहीं होगी. क्यो कि उस प्रक्रिया के दूसरे क्रम 
पर आते इसका शसय होगा कि पहला वाक्य कही बदल तो नहीं 
गया । वैसी शअ्रवस्था मे, किसी मूल श्राधार वाक्य को स्वीकार करके 
भी उसके (विधिवत प्राप्त) निष्कर्ष को अस्वीकार कर देने की छुट्टी 
रहेंगी । 

इसे यो कह सकते है कि, तदात्मभाव” केवल यह बताता है कि हम 
किसी वाक्य को साथ साथ स्वीकार और अस्वीकार दोनों नही कर सकते । 
तद्धिन्नरपरिहार!' का नियम भी यही वताता हैँ । असल में बात यह है 
कि तदात्ममभाव” और तड्ित्रपरिहार' एक ही सिद्धान्त को क्रश विधान 
और निषेध की दृष्टियों से स्थापित करते हे । त्कशास्त्री सिगूवर्द इसी को 
यो व्यक्त करता हूँ कि, युगपत्‌ विधान श्र निषेध के परिहार से ही 
अध्यवसाय की सम्बद्धता स्थापित होतो है । 


मिल भमहाद्यय की परिभाषा 


तकंञास्त्री मिल तदात्मभाव' के नियम की परिभाषा इस प्रकार 
करता है, “एक प्रकार की जब्द-योजना मे कही गई जो बात सत्य है वह 
“उन सभी प्रकार की अब्द-योजनाओ्र में सत्य होगी जो उसी श्र्थ को व्यक्त 


| 


विचार की मर्यादा] तदात्ममाव नल 


करती है ।” भाषा ही विचार का श्रमिव्यञ्जक है, इस दृप्टि से इस 
परिभापा को ग्रहण करना झावब्यक है। एक वाक्य को चाहे हम किसी 
प्रवार भी व्यवत्त करे, तब तक कोई अश्रापत्ति नही है जब तक उसका भाव 
समान रहता है। नयोक्ति तर्यश्रास्त्र में वाक्य के कूछ निश्िचत रूप स्थिर 
करने हीं पपणनते है हमे 7सक्रा श्रधिकार होना चाहिए कि लौकिक भाषा 
में फहें गए किसी वाक्य थो, उसके भाव को बव्रिलकूल सुरक्षित रस, 
शास्मीय नप में ला सफें। अनन्तरानुभाव के साथत में मिल की 
इस परन्भिएं का वा उपयोग है। इस पर श्लागे चल कर विचार 
बरेंगे। 


साधारण स्प 


सद्ात्मभाव! के नियम को साथारणत उस प्रकार व्यक्त करते है 
कि--क को है: कोई चीज़ वहीं है जो वह है ।' इन सकेतों से क्या 
पदार्थ के दिपय में गैसी सचना मिलती है ? यदि ऐसा माने तो वडी 
झ्रापति हो साती है । सका दूसदा अर्थ यह भी हो सकता है कि बह 
कध्यवसाथ' की सम्बद्ना में निहित पदों या प्रत्ययों की सम्बद्धता की 
सूचित परता हैं, उयोकि यदि विचार या तक॑ के सिलसिले में भ्राए पदों 
के भाग कौर निर्देश निश्चित नही होगे तो 'प्रध्यवसाय' की सम्बद्धता 
सम्भय नहीं हो सकती। श्रत विचार की मर्यादा के सभी नियम वाक्‍्य- 
सम्बन्धी होते हुए पद-सस्बन्धी या पअत्यव-्यस्वस्धी भी है। 
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श्ष्ड पाइचात्य तकंश्षास्त्र [ परिद्षिष्ट १ 


आपत्ति हु 


'क' क' हैँ, इस सकेत को यदि क' नामक पदार्थ के विषय में कहा 
गया एक वाक्य माने तो क्या आपत्ति है ? पहली आपत्ति तो यह है कि 
यह कोई वाक्य ही नहीं हुआ, जिसकी कल्पना भी की जा सके सभी 
विचार में कुछ न कुछ भिन्नता का भाव होना झ्रावक्ष्यक है । जब हम कसी 
चीज का विचार करते हे तो इसे कूछ'दुसरी चीज से अलग करके समभतेः 
है, या इसे ऐसा समभते है कि इसके धर्म अन्य अनेक मे समान है, या कम 
से कम यह कि यही चीज भिन्न भिन्न कालो में समान है । इस तरह, 
हम देखते हे कि किसी भी भश्रवस्था में (भिन्नता से सर्व्था मुक्त) शुद्ध 
'तदात्मभाव' प्राप्त नही होता । 

इस कठिनाई को दो तरह दूर करते है -- 

(कफ) हम कह सकते हे कि यहा तदात्मभाव का अर्थ णुद्ध तदात्ममाव 
नही है, कितु इसका श्र॒र्थ है पूर्ण रूप से समान होना, जिस समानता में 
एक को दूसरे से स्थान का नानात्व छोड़ और कोई भेद करना कठिन होता 
है (जैसे, एक ही प्रकार की सूइयो या छरों में) । 


समान-ग्रहण 


इस श्र्थ में तदात्ममाव' का नियम वही ठहरता हैं जो तकंशास्त्री 
जेबवन के समान-प्रहण का सिद्धान्त है---एक चीज के साथ जो गत सत्य 
है वह उसके साथ भी सत्य है जो उसके समान है ।' तकंशास्त्री मेन्सल 
तदात्मभाव' के इस समानार्थक सिद्धान्त की स्थापना करता है कि--- 
“किसी समान चीज के बरावर जितनी चीजे है सभी आपस में वरावर है ।”* 
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विचार की भसर्यादा | तद्धिन्न परिहार श्ष्प्‌ 


तनिक घ्यान देने से यह स्पप्ट हो जाता है कि इन सिद्धान्तो को 
तदात्ममाव' के समकक्ष रखना गलत है; इन्हे इस--क' क' है-- 
संकेत से व्यक्त नही कर सकते। तड्धिन्नपरिहार' और 'मध्ययोगपरिदार' 
नियमो का भी इस प्रकार पर्थ नही लगाया जा सकता। अत , तदात्मभाव 
की ये व्यास्यायें भ्रयुकत है । 

(ख) यह कह कर भी कठिनाई टाली जा सकती है कि, तदात्मभाव' 
का भ्र्य है प्रवाह की एकता । जैसे, यह वही कलम है जिससे भे कल लिख 
रहा था, यहा शुद्ध वही कलम का अर्थ नही है, क्योकि समय के प्रवाह में 

इसमे भिन्नता आ गई; तो भी यह वही है। 
५ यदि इस व्याख्या का यह अर्थ समझें कि जो वात किसी चीज़ के 
साथ अभी सत्य है वही वाद में भी सत्य होगी, तो यह अम है । क्योकि 
किसी वस्तु के धर्म स्थिर नही रहते । अर्थात्‌ किती व्यक्त वाक्य की सत्यता 
की तरह, किसी वस्तु का कोई धर्म घारण करना काल से स्वतत्र नही है । 


उपसंहार 
तब, तर्कंभास्त्र भे तदात्ममाव' के नियम का क्‍या भ्र्थ हैं ? इसका 
अर्थ धर्मों का तदात्म रहना नही, कितु उस विषय का तदात्म रहना है 
जो धर्मो का भावार है। धर्मो में सतत परिवर्तन होता रहता है, कितु 
उनका आधारभूत विपय वही रहता है । परिवतनो में भी तदात्म वत्ते 
रहने का स्वरूप यही है । कितु, यह व्यास्या ठीक वही नही है जो तकंशास्त्र 
में विचार की मर्यादा का नियम कहा गया है । 


6 ३--तड्विब्न-परिद्दार 


दो 'विरुद्ध/' वाक्यो के सम्वन्ब का एक पहलू यह है कि दोनो एक 
साथ सत्य नहीं हो सकते । शदड्दिज्ञपरिहार' का नियम यही बताता हैं । 
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वाक्य की पहली विश्येषता यह है कि यह सत्य होने का दावा करता 
है। कितु किसी चीज के सत्य होने की घोषणा हम तव तक नही कर 
सकते जब तक किसी दूसरी चीज के भूठ होने की वात उसमें अन्तर्गत 
न हो। सभी विघान में निषेध की ध्वनि रहती है । श्रत', किसी वाक्य 
का तात्पर्य पूरा पूरा समझने के लिए यह भी समभना झावश्यक है कि 
यह किसका परिहार करता है । 

किसी वाक्य और उसके परिहार में क्या सम्बन्ध हे यह तद्धिन्न- 
परिहार! और “मध्ययोगपरिहार' के नियमों में व्यक्त होता है । पहला 
नियम यह बताता कि परस्पर विरुद्ध/ वाक्य दोनों के दोनो एक साथ 
सत्य नही हो सकते; भर दूसरा यह कि दोनो के दोनों एक साथ भूठ 
नही हो सकते । 

तड्िन्नपरिहार! का नियम, इस तरह, तदात्मभाव' के नियम से े 
एक भिन्न दृष्टि से विचार की मर्यादा स्थापित करता है। विचार तथा“ 
तर्क की प्रामाणिकता सिद्ध करने के लिए सदोष वाक्यो का निराकरण 
आवश्यक है; भौर यह निराकरण तड्लिबल्लपरिहार' के नियम से किया 
जा सकता है । 

इस तरह, तद्धिन्नपरिहार' के नियम का महत्व तदात्मभाव' के 
नियम का समकक्ष है। शास्त्रीय तक के सार्ग मे यह नियम हमें किसी 
सरह झागे नही बढाते हे, कितु पहले ही इसको बिना स्वीकार किए हम 
उस मार्ग पर उतर भी नही सकते हे । 

तड्डिज्लपरिहार' का नियम साधारणत. इस सूत्र से प्रकट किया जाता 
है--- क' नही-क' नहीं,है । यहा दो वाक्यों का सम्बन्ध सूचित नही 
“होता; कितु यहा यह बताया गया है कि किसी वाक्य का विधेय उसके 
उद्देश के विरुद्ध नही हो सकता । ऊपर हम देख चुके हे कि बिना किसी 
वाक्य के सम्बन्ध मे समझे निषेध का कोई श्रर्थ नही है : भ्रत* इस सूत्र 
से नियम खुलासा नही होता | हा, इस सूत्र को असिद्ध भी नही दब 


्ा 


विचार की भर्योंदा भूठे है का कृत्क २७७ 


सकते, क्योकि उसको--कुछ 'क' नही-क' है---इस वाक्य के सम्बन्ध मे 
ला कर नियम को स्पप्ट समझ सकते है । झत., उक्त सूत्र गौण रूप से 
ठीक ही हैँ । हु 
६ ४--भूठे हैं का छुतके' 

निम्न तर्क की परीक्षा करें. 

फ्रीट हीप का निवासी एपिमेनाइडेस कहता है कि, “उसके दीप के 
निचासी सभी भूठे है” । 

तब. जो वह स्वच कहना है वह भी सत्य नही हो सकता । 

अर्थात्‌ उसके दीप के निवासी भूठे नही है । 

यदि ऐसी धात है, तो उसका कहना सत्य होगा कि उसके द्वीप के 
निवासी सभी भूठ है 

नव, जो वह स्थय कहता है वह भी सत्य नही हो सकता . . . .. -- 


समस्या 

यह एक तबं-चक्र हो गया जिससे छटकारा नहीं मालूम होता। 
टसका समाधान बदा आसान होता, यदि एपिसेनाइडेस्‌ के कयन का यह 
प्र्य ले कि फ्रीद के निवासी बहुधा भूठ बोलते है, क्योकि कोई कितना 
बड़ा भी भूठा क्यो न हो चह कभी कभी सत्य भी तो अवश्य बोलता है । 
कितु, यहा उसके कथन का भ्रर्थ पूरी कटाई से लें, यह कि उसके द्वीप के 
रहने वाले सभी ऐसे भठे है कि कभी सच नही वोलते । 

फिर भी उसका समाधान वा आसान होता, यदि इस कथन को 
अ्रसत्य मान ले । यह मारते कि एपिमेनाइटेस्‌ का कहना अस्त्य हैँ क्योकि 
डउसके दीप के रहने वाले कभी कभी सच भी बोलते है । 

यदि यह सत्य मान कर चले कि ऋोट के निवासी कभी सत्य नही बोलते, 
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तो समस्या कौ जटिलता बढ जाती है। यह मानने में कोई अन्तविरोध 


नही है, और यह भान कर चलने में किसी वात की रुकावद नही है । तब, 
एपिमेनराइडेस्‌ू ठैसा कथन मज़े में कर सकता है ! और, क्योकि यह सत्य 
है इसलिए यह एक क्लीट का निवासी है जिसने सत्य कहा, और इसलिए 
यह असत्य है! इसकी अपनी सत्यता इसी की असत्यता सिद्ध करती 
है । किन्तु, फिर भी, क्यो कि यह सत्य है, एपिमेनाइडेसू सत्य नहीं बोल 
सकता, भौर इस लिए यह असत्य है। फिर भी वही बात हुई कि इसकी 
अपनी सत्यता से इसी की असत्यता सिद्ध हुईं । 

इस तक को इस प्रकार भी रख सकते हें--यह बात सत्य मान कर 
चले कि कीट के निवासी सदा सर्वत्र भूठ बोलते है । और तब, एपिमेनाइडेस 
के इस कथन को ले। या तो वह सत्य बोलता है या असत्य | कितु, 
यदि वह सत्य बोलता है तो फलित होता है कि वह भूठ बोलता है। 
झौर, यदि वह भूठ बोलता है तो अपने सत्य बोलने की पुष्टि 
करता है । 


समाधान 


यहा समस्या यह है कि यह तर्क देखने मे निर्दोष मालूम होता 
हुआ भी ऐसा अन्तविरोधी निष्कर्ष क्यो उपस्थित करता है ! ! 

यहा हमने ऐसे श्राधारवाक्य लिए जो अव्यक्त रूप से स्वय पर- 
स्पर विरोधी हे, तक की प्रक्रिया से वही अन्तविरोध व्यक्त होकर 
प्रकट होता है । श्रन्तविरोध यह मानने में नही है कि क्रोट के रहनेवाले 
कभी कही भी सत्य नही बोलते। कितु, यह मान कर, वही वात उस 
देश के एक निवासी के मुँह से कहलाने में अ्रन्तविरोध चला आता है ! 
हम जो दो आधारवाक्य लेते हे--( १) क्रोद के रहने वाले सदा सर्वेत्र 
भूठ बोलते हे, और (२) वही का रहने वाला एपिसेनाइडेस्‌ ऐसा 
कहता है--दोनो एक साथ सत्य नही हो सकते ! 


>ड 


विचार की सर्यादा |] मष्ययोगपरिहार पर आपत्ति २७६ 


6 ५--सध्ययोगपरिदार 


दो “विरुद्ध वाकयो में जो सम्बन्ध हैं उसका केवल एक भर तड्िन- 
परिहार” नियम से प्रकट होता है, यह कि दोनों एक साथ सत्य नहीं हो 
सकते । इस सम्बन्ध का दूसरा भ्रश 'मध्ययोगपरिहार' नियम से पूरा 
होता हैँ, यह कि दोनो एक साथ असत्य भी नहीं हो सकते । इस तरह, 
से दोनो नियम एक दूसरे के पूरक हे । 

'तद्धिन्रपरिहार' का नियम बताता हैं कि उन दो वाक्यों मे एक 
अवश्य असत्य होगा। 'मध्ययोगपरिहार' का नियम बताता है कि उनमें 
एक अवश्य सत्य होगा। एककी सत्यता दूसरे की श्रसत्यता सिद्ध करेगी; 
और एक की भरसत्यता दूसरे की सत्यता सिद्ध करेगी। दोनों नियमी को 
मिला देने से निषेघ का भाव पूर्णत व्यक्त होता है । 

भध्ययोगपरिहार' का साधारण सूत्र है--अत्येक क' या तो ख' 
है, या नही-ख॑ है! 
6 ६--'मण्ययोगपरिद्दार! पर आपत्ति 


कुछ लोगो ने झ्ापत्ति की है कि 'मध्ययोगंपरिहार' का नियम सामान्य 

और, व्यापक रुप से सत्य नहीं है। उन आपत्तियो का कारण प्रायः 

'्रेदकता' भौर विरोध” के वीच' जो भन्तर है उसका ग्रहण त कर सकता 
है। 

न कुछ लोग आपत्ति करते है कि सभी जगह मध्ययोग का परिहार 

नहीं कर सकते । जैसे-- छोटा भर वड़ा',, इन दोनों में एक बीच की 

अवस्था हो सकती है जो न छीटा हो न बडा हो । अथवा, सूरण उगा हैः 
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और सूरज तही उगा है, इन दोनो के वीज् की एक अवस्था यह हो सकती 
है कि अभी सूरज आधे आघ उगा है । 

यह कोई शास्त्रीय आपत्ति नही है । उन शब्दो के श्र्थं ठीक ठीक 
निश्चित कर ले तो कोई कठिनाई नही होगी । 

कभी कभी ऐसा भी होता हैं कि हम ठीक ठीक मालूम नही कर सकते 
कि यह है अथवा नही है । किसी रोगीके शरीर को छू कर भी कभी कभी 
यह पता नही लगता है कि उसे ज्वर हैं या नही है । न तो यह कह सकते 
है कि है', भौर न यह कह सकते हे कि "नही है! । कितु इस कठिनाई का 
कारण मेरा अपना भझज्ञान है : वैद्य ताड़ी की परीक्षा करके, या थरमा- 
मिटर लगा कर कह देगा कि उसे ज्वर है या नही है । 

अतएव, इस सिलसिले में यह स्मरण रखना आवश्यक है कि केवल 
'विरुद्ध/ वाक्यों के सम्बन्ध मे मध्ययोगपरिहार' का नियम सत्य होता 
हैं। तब कोई आपत्ति नही हो सकती । 


6 ७--विचार की मर्यादा कया विषय की भी मयोदा है ९ 


उक्त तीन नियमो के विषय में इतना कह चुकने के वाद यह प्रदन 
महत्व का नही रह जाता । हम देख चुके हे कि ये नियम प्रामाणिक तथा 
सम्बद्ध विचार के मूल हे, श्रौर यह कि इनकी सत्यता वाक्य के सम्बन्ध 
मे सिद्ध होती है । फिर भी, सारी परीक्षा का सार इस प्रकार है-- 

किसी व्यवत् वाक्य मे जिस सत्य की स्थापना की जाती है वह काल 
था उपाधि से स्वतन्न होता है। श्रत., हमें इसकी छुट्टी नही हैं कि एक 
तक के सिलसिले मे किसी वाक्य को पहले स्वीकार करके भागे भ्रस्वीकार 
कर दे । वाक्य की यह सम्वद्धता तदात्मभाव' के नियम से, और फिर 
तर्छित्ञपरिहार' के नियम से, व्यक्त होती है। उसी वात को पहला 
नियम विधानात्मक श्रौर दूसरा निषेघात्मक दृष्टि से देखता है। फिर, 
” ऐसा कोई वाक्य नहीं है जिसमे विधि और निषेध दोनो के भाव न हो । 


विचार की मर्यादा ] नियमों में परस्पर संस्वन्च र८१ 


किसी वाक्य के पूरे अ्रम्रिश्राय को समझने के लिए यह जानना होगा कि 
यह क्या विधान करता हैं, और यह भी कि यह क्या निषेष करता हैँ । 
'निषेष' का तात्पर्य क्या है यह तद्धिन्नपरिहार' झौर “मध्ययोगपरिद्ार' 
दोनो की सयुक्त विधि से व्यक्त होता है । 

इसका यह अर्थ हुआ कि विना इन नियमों के पावन्द हुए हम विषय 
के ज्ञान में अयसर नहीं हो सकते । कितु, केवल वे नियम सीधे तौर से 
शान को किसी तरह नही वढाते | यह स्पष्ट है कि वे वाक्यसम्बन्धी 
नियम है। उनका सीवा सम्बन्ध उस विपय से नही है जिसके वारे में 
वाक्य कहा गया हैं । 

जव यह कहा जाता हू कि विचार की मर्यादा वस्तु की भी मर्यादा है', 
तब उन नियमो का निर्देश अपने गौण अर्थ में होता है। कितु, इन नियमों 
से बस्तु-सम्बन्धी कोई ज्ञान नहीं होता : और इनकी प्रामाणिकता वस्तु 
पर झाधित नही है । 


6 ८--नियमो में परस्पर सम्बन्ध 


यदि अनन्तरानमान की सावारण विधियों की प्रामाणिकता स्वीकार 
कर ले, तो यह दिला सकते हूँ कि तीनो एक दूसरे में सब्निविष्ट हैं | 
यह हिनुकलाशबषित' वाक्य ले-- 


यदि “का सत्य है, तो ख' भी सत्य है-- (१) 
इसके रूप होगें-- 

यह नहीं हो सकता फि कर सत्य हो, झौर रू सत्य व हो-- (२) 
अर्थात 

या तो लि सत्य है, या 'क' सत्य नहीं है-- (३) 


अब, यदि ख' के बदले भी क' ही रखे, तो हमे ये समानार्थंक वाक्य 
प्राप्त होते हैँ-- 
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यदि 'क' सत्य है, तो यह सत्य है: 

यह नहीं हो सकता कि 'क' सत्य भी हो, भ्रौर.नहीं भी; 

का या तो सत्य है, या नहीं सत्य है । 

इन वाक्यों से क्मश. तदात्मभाव', तदझ्िआ्नपरिहार तथा 'मध्ययोग- 

परिहार' के नियम व्यवत होते है । 

इस परीक्षा से यह साफ मालूम होता है कि इन नियमों में परस्पर 
कितनी घत्िष्टता है । कितु, यदि इस कारण ऐसा मान लें कि इनमें 
एक ही प्रधान है और दूसरे दो तज्जन्य है, तो वडी भूल होगी । यथार्थ 
मे, विचार की मर्यादा के ये नियम सभी प्रमाण के भ्राधार है । यदि इन 
नियमों को पहले ही हम स्वीकार न कर लेते तो उनकी इस समानार्थकता 
को भी नहीं समझ सकते । 


6 ९---अनन्तरानुमान से इन नियमों का सम्बन्ध 


यह स्वीकार कर लेने पर कि ये नियम सारें प्रमाण के आधार हैं, , 
एक दूसरा प्रइन उपस्थित होता है कि क्या केवल इन्ही के वल पर कोई 
अनुमान प्रामाणिक सिद्ध हो सकता है ? 

तर्कशास्त्री हैमिल्दन का कहना हैँ कि सारे शास्त्रीय विधान का 
सिद्धान्त तदात्मभाव', सारे शास्त्रीय निषेध का सिद्धान्त तद्िन्नपरिद्वार', 
और सारे शास्त्रीय विकल्प का सिद्धान्त 'मध्ययोगपरिहार' है। यहा 
शास्त्रीय विधान, निषेध या विकल्प का श्रर्थ विषय के सम्बन्ध में नही, , 
कितु केवल रूप! के सम्धन्ध में हैं। हैसिल्दन के अनुसार ये तीनो नियम 
वाक्य के विधानात्मक, निषेधात्मक तथा वैकल्पिक रूपों का समर्थन 
करते हे । 

विधान, निषेध श्लौर विकल्प--वाक्‍्य का यह नया विभाजन विचित्र 
भाजूम होता है। इसमे (विभाग-पकर' है ! प्रदन होता है कि इन जैसे 
हेंतुफलाशित वाक्यों के रूप को किस विभाग में रखेगे--(१) यदि यह 


विचार की सर्वादा ] नियमों फा सम्बन्ध र्षदे 


सत्य हैं कि जो कुछ 'उ' है वह “वि' भी है, तब यह भी सत्य है कि जो रुछ 
“वि नहीं है वह 'उ' भी नहीं है : (२) यदि यह सत्य है कि सभी 'उ' है! 
है, भौर पह कि सभी है! (वि! हैं, तव यह सी सत्य है कि सभी 'उ' 'थि' है। 

क्योकि ये सभी वाक्य विधानात्मक हे, इन्हें तदात्ममाव' मियम में 
अन्तर्गत होना चाहिए: भौर, क्योकि किठ्ी भी अनुमान के रूप का सिद्धान्त 
ऊपर ही जँसे वाक्य के रुप मे व्यकत्त किया जा सकता है, हम देखते हे कि 
हैमिल्टन यह मत स्णपित करता है कि इन तीन नियमों में (कम से कम 
'तदात्मभाव' में) एक पूरा भावार हैं जिस पर सभी शास्त्रीय अनुमान 
आश्चित हो सकते है ! 

संध से पहले, विशेष कर अनन्तरानुमानों के सम्बन्ध में सक्षेपततः 
इस मत की परीक्षा करें:-- 

यह स्वीकार कर सकते हैँ कि अनन्तरानुमान की 'परिवर्देन-विधि' 
पूर्णतः 'तद्धिझपरिहार” भौर मध्ययोगपरिहार' के नियमों पर झाश्रित 
है । सभी 'क' पा हैँ, उस वाक्य से फोई 'क्' 'नहीं-ख' नहीं है यह निप्कर्प 
नद्धिन्नपरिहार! के नियम से निकालते है । और, कोई “क' 'ख नहीं है, 
इस बावय से सभी 'क' 'नहीं-स' है, यह निष्कर्ष मध्ययोगपरिहार' के 
नियम से निकानते हैं । 

बिनु 'व्यत्यय' और 'परिवर्तित व्यत्यय' की विबिगो के साथ दूसरी 
गत है । णदि इन्हें पूर्ण झूप से इन तीन तियमों पर श्राक्षित करने का 
प्रयत्न करें तो या तो प्रतिज्ञा मात्र होगी, या उन विवियों के भ्रनुमान होने 
का सवंधा अपलाप होगा । 

ह्वबास्दी डी मोरगन लिखता है, “कोई लेखक यह दिखाने का प्रयत्त 
कर कि किस प्रकार ध्यत्यववित्रि की योग्यता का अनुमव--यह कि 
'का 'प हुँ मे 'ख' 'क' है सिद्ध होता है--इन्ही तीन नियमों से फलित 
होता है, नो में उस पर विचार कर सकूँ। अभी तो, में यही देखता है 
कि दूसरे केवल इसकी प्रतिजा भर करने के अलावा धौर कछ नही करते, 


श्दड पाइचात्य तकंशास्त्र [ परिद्विष्ट १ 
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और मे स्वय जब कभी यह प्रयत्व करता हू तो स्वाश्य दोष हुमा ज्ञात 
होता है ।” 89॥9%05 ०६ 7.09870०, 7. 47 

व्यत्यय-विधि की प्रामाणिकता सिद्ध करने के प्रयत्त में यह देखना 
चाहिए कि उसकी सिद्धि मे यह निहित है या नही कि ओ' वाक्य का व्यत्यय 
हो ही नही सकता, और झा” वाक्य का व्यत्यय 'विषम-विधि' से होगा ? 
हां, भर हमे ण्ह मानने का कोई श्रधिकार नही है कि जिस किसी सुस्पष्ट 
सिद्धान्त की हम सहायता ले वह तदात्मभाव' का ही नियम होगा। 

उदाहरण के लिए, तदात्मभाव” के बल पर आ तथा ई' वाक्यों 
के व्यत्यय की स्थापना करने के इस प्रयत्न को देखे--सभी विधानात्मक 
वाक्य यह प्रतिज्ञा करते है कि ऐसी कूछ चीज़े है जिनमे उद्देश और विधेय 
दोनो के स्वभाव-धर्म प्राप्त हे । इस तरह, तदात्मभाव” का नियम विधा- 
नात्मक वाक्य के व्यत्यय की पुष्टि करता हैं । क्योकि. यदि 'क' नामक 
व्यक्तियों मे 'ख' नामक प्म प्राप्त है, तो तदात्मभाव' के नियम के अनुसार 
सिद्ध होता है कि कुछ चीजे जिनमे वह धर्म प्राप्त है क' नामक व्यवितयां 
हैं । ऐसा कहते तो है, कितु जरा यह भी विचार करें कि वह नियम यहा 
किस प्रकार लागू होता है । चाहें कुछ भी तर्क दे, मतलव यही होगा कि 
व्यत्यय की प्रामाणिकता स्वयं सुस्पप्ट हूँ । तब, “तदात्मभाव के नियम के 
अनुसार सिद्ध होता है” यह कहने के वदले यही क्यो न कहा जाय कि “यह 
स्वयं सुस्पप्ट है” ? 

यदि सारे अ्रनन्तरानुमान को वाक्यान्तर-करण को छोड और कुछ 
न मानें, तो अलवत्ता कह सकते है कि इनका आधार तदात्मभाव' का 
नियम है । देख चुके हे कि मिल महोदय इसी मत की पुष्टि करते है-- 
“एक प्रकार की शब्द-योजना में कही गई जो बात सत्य हैं वह उन सभी 
प्रकार की शब्द-योजनाओं में सत्य होगी जो उसी श्रर्थ को व्यक्त करती 
है ।” कितु, यदि व्यत्यय, या कोई भी “अनन्तरानुमान, वाक्यान्तरकरण मात्र 
नही है, तो व्यत्येय और व्यत्यस्त की समानता सिद्ध करना रह जाता है । 


+ 


विचार की भर्यादा|ई नियमों का सम्बन्ध श्घर्‌ 
6 १०--परंपरानुमान से इस नियमों का सम्बन्ध 


तकंझास्त्री मैनसेल का मत है कि न्यायवाकय पूर्ण रूप से इन तीन 
निबमो पर श्राश्षित है। उत्तका कहना है कि किसी भी क्रम के विधानात्मक 
सिद्ध गेगो पर तदात्ममाव! का नियम, श्र निषेवात्मक पर 'तड्धिज्न- 
परिहार' का नियम लागू होता है।' न्‍्यायवाकय के श्रवयव-वावयों के 
विधेय के श्रत का निव्चय करके विधानात्मक सयोगो में--इस स्वयसिद्ध 
को कि “किसी भ्रत्यव के श्रम वा पूरे के साय जिसका तदात्म होता है, 
उसका ददात्म उसके अभ् या पूरे के साथ भी होगा जो उस प्रत्यय से तदात्म 
हैं” लागू कर उठते मत की सिद्धि होती है। निपेधात्मक सयोगी में इस 
स्वण्सिद्ध को लागू करना होगा कि “यदि सभी या कुछ ख' का के से 
तदात्म हो, नी। उसका (#<क' का) सभी या कुछ उसके पूरे से पृथक्‌ 
होगा जो सभी 'स से एथक्‌ है ।* 

मैनसेल के ये सूत्र स्पप्ढ्त तदात्मभभाव' श्रौर तद्धित्रपरिहार' के 
नियमो के साधारण स्वस्प से भिन्न हो जाते है । थे तो झरस्तू के 'डिक्टम्‌ 
डि ओम्नि एट नतलों” (देलिए पृ० २०० ) सिद्धान्त के समान हो जाते है । 
हा, यदि यह मान ने कि श्ररस्तूका यह सिद्धान्त तदात्मभाव' शौर 'तद्धिचन- 
परिहार! के नियमो को ही व्यपत करने का एक प्रकार है, तो इस पर और 
विचार करने फी भ्रावव्यकता नहीं। कितु, तब हम तदात्ममाव' श्र 
तद्धिक्रपरिहार! को ऋण: इस प्रकार व्यक्त नहीं कर सकते कि--जो 
सत्य है वह सत्य है, या क' के है. और यदि एक वाबय सत्य है तो उसका 
विस्ड्ध अ्रसत्य है, या का नहीं-क' नहीं हैँ। स्थायवातय का आवारसूत 
जो सिद्धान्त है वह तदात्ममाव' भौर पड्धिक्षपरिह्ार' के उक्त रूपों से 
व्यक्त नहीं होता । ये हेतुपद के व्यापार को उपस्थित नहीं करते, जो 





"एाणवुणाादार 7०ट/५ 9. थ्यट 


२८६ पाव्रचात्य तकंबारंत्र [ परिद्षिष्ट १ 


नन्‍्यायवाक्य की अपनी विश्लेषता है: और, न तो इनसे न्यायवाक्य के 
नियम निकाले जा सकते है । 

हा, यह कहा जा सकता है कि विचार की मर्यादा के तियमों की 
पूर्वेस्वीकृति न्‍्यायवाक्य था किसी भी अनुमान के लिए भ्रावश्यक है । 
प्रतिलोमविधि से रूपान्तरकरण की विधि में, न्यायवाक्य के सिद्धान्त में 
जिसका प्रमृख स्थान है, ये नियम साफ तौर पर उपस्थित होते है । 


२-परिशिष्ट 


नाम, पद और प्त्यय 


कुछ तव॑भास्दियो ने 'पद' के बदले 'नाम' शब्द का ही प्रयोग करना 
अ्रच्छा समम्का है। होच्स नाम' का लक्षण इस प्रकार करता है---/ नाम 
वह अब्द है जिसे हम झपनी इच्छा से किसी विशेष सकेत के लिए ग्रहण 
कर लेते है जो हमारे मन में एक वसा ही विचार उद्वुद्ध कर देता है जैसा 
पहले हुआ था; भौर जिसके कथन से दूसरो को भी वह सफेत हो जाता 
है जिसका विचार वक्ता के मन के सामने था या नहीं था ।” कुछ लोगो 
नें 'पद' बब्द पर भी यही लक्षण लागू करना चाहा हैं। यदि उक्त लक्षण 
में से 'या नहीं था' इतना निकाल दें तो नाम' का तात्पय इससे अच्छा 
व्यक्त हो जाता है, कितु इससे 'पद' का लक्षण ठीक नही होता । क्योकि, 
जिस किसी शब्द या शब्द-समूह से कोई चीज पुकारी जाय वह उसका पर्दा 
तो होगा, कितु उसका 'नाम' नही भी हो सकता है । “इसे वया कहते है ?” 
इस भ्रथ्न के उत्तर में जो भन्द कहे वही उसका नाम हैं। यदि वह चीज़ 
कोई व्यक्ति-विशेप द्रच्य हो, तो वह शब्द हमारे विचार को उस व्यक्ति- 
विशेष की और निर्देश भर कर देगा, चाहे वह कुछ भी हो । भ्रौर, यदि 
किसी साम से हमारा ध्यान इस शोर भी खिचे कि वह चीज क्या है जिसके 
विषय में हमें विचारना है, तो वह शब्द उसकी किसी विशेषता था गुण' 
को नहीं व्यवत करेगा, किनु वह उसके अपने तात्विक स्वरूप को बतावेगा | 
पहली अवस्था मे, वह व्यव्तिवाचक संज्ञायें होगा, जैसे--गोपाल, गगा, 
भारतवर्य इत्यादि! दूसरी अवस्था में, वह जातिवाचक सक्ञा होगा, 
जैसे--मनृप्व, नदी, लोहा इत्यादि, अथवा प्रकार, धर्म या सम्बन्ध का 
नाम होगा, जैसे--मनुप्पता, हेप, दूरी इत्यादि । कितु, ऐसा शब्द ताम 
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नही कहा जा सकता जो किसी विषय के लिए प्रयुकत होकर बतावे कि " 


इसमें क्या धर्म या सम्बन्ध है, अथवा इन्ही के लिए प्रयुक्त होकर वतावे 
कि थे किस विषय में रहते हे, अथवा उनके वारे में और कुछ भी । 'महान्‌ 
सेनापति' सुभाषचन्द्र वोस का नाम नही है : काकोरी की डकैती” साहस 
का नाम नहीं है. परम उपादेय” धन का नाम नही है: 'लगातार' 
परिमाण का नाम नही है । कस्तूरी हरिण की नाभी में पाई जाती है-- 
इस वाक्य में 'कस्तूरी' एक द्रव्य का नाम है, कितु हरिण की नाभी में पाई 
जाती” कोई नाम नही है . किन्तु वे दोनो उस वाक्य के पद है । 

नाम! और पद' में भेद करने का एक और कारण है। हम अपने 
मन में बराबर नाम और नामधारी में भेद करते है । कितु, पद अपने 
अर्थ के साथ इतना सपुृकत हुआ रहता है कि हम प्राय पद से (उस शब्द 
को न समक) विचार के उस विषय का बोध करते है जो उद्देश और विधेय 
है । बहुधा वाक्य को पदो मे विभक्त करते हमे कुछ नये शब्द भी लगाने 
पडते हे जिनका प्रयोग मूल मे नही था । इससे भी साफ होता है कि पद! 
का सीधा सम्बन्ध अर्थ से है, न कि गब्द से । यह कहा जाता है कि वाक्य 
का उद्देश पद वह है जिसके विषय मे कुछ विधान या निषेध किया जाय । 
यहा 'उद्देश-पद' से उस शब्द का नही कितु अर्थ का बोध होता है । इनकी 
परस्पर भ्रान्ति न हो इसलिए कभी कभी इसे स्पप्ट कर देना आरवव्यक 
होता है कि पद' से किसका वोध होता है--विचार के विषय का, या उसके 
प्रकाशक शब्दों का। पहली अवस्था मे उसे बिचार-पद' झौर दूसरी 
अवस्था में उसे पद-दब्द' कहने हे । इन दोनो के पृथक पृथक लक्षण 
होने चाहिए । किसी वाक्य के उद्देश या विधेय की तरह जिसका विचार 
हो सके वह 'विचार-पद' है। और, किसी वाक्य में उद्देश या विधेय की 
तरह जिस शब्द या अव्द-समूह का प्रयोग हो सके वह पद-शब्द' है । 





॥ हा 0 4%0पष्ठाऑ, १ १'दागा8 एटऐ॥. 
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यदि 'विच्ार-पद' व्यक्तिविणेष का न बोव कर किसी सामास्य 
का वोब करता हो तो वह प्रत्यय' कहा जाता है । प्रत्यय' जब्द से वरावर 
उस विषय का बोछ होता है जिसका विचार है, उससे उसके नाम का 
कभी बोब नही होता । 

प्रत्यय' के अर्थ में कल्पना! जब्द का भी प्रयोग होता है। वौद्ध 
दर्शन में तो इस अर्थ में कल्पना जब्द का ही प्रयोग हा है। साधारण 
भाषा में 'कल्पना' गद्द का अर्थ उस मानसिक प्रक्रिया से भी हैं और उस 
विचार से भी । अत, यहा इस द्वयर्थक शब्द को छोड 'प्रत्यम' का ही 
प्रयोग करना अच्छा होगा। 

'प्रत्यय' और 'विचार-पद' एक हो चीज नही है, क्योकि व्यक्ति- 
विशेष 5व्य विचार-पद तो हो सकता है कितु प्रत्यय नहीं हो सकता । 
जैसे, गज्ञा बनारस हूँ। कर बहती है, इस वाक्य में ग्भा' विद्यरयद 
तो है बयोकि इसे हम देख या विचार सकते है, कितु यह प्रत्यय नहीं है 
क्योंकि हम इसकी कत्पला (+-प्रत्ययन) नहीं करते । तथापि हमारे 
विचार के झनेकानेक पद प्रत्यय हें। तकशास्त्र में उतका क्‍या व्यापार 
है इसकी परीक्षा करनी चाहिए । 

पावय! मात्र पर एक पुराती भरापत्ति यह है कि जब इसके उद्ेश 
और वियेय भ्रलग भ्लग है तब यह कैसे सत्य हो सकता है ? तदात्मभाव' 
के नियम के अनुसार कोई चीज वही है जो वह है। तब उद्देश विधेय कैसे 
होगा ? अर्थात्‌, का “ख' है, यह वाषय ही नहीं बनेग्रा, क्योकि तदात्मभाव 
के अनुसार 'क' 'क' ही होगा 'ज' नहीं । 

कित्र यदि हम एकता में भेद विल्कूल न देखे तो विचार की कोई 
किया हो ही नहीं सकती । तर्कआस्त्र और तत्वशास्त्र ढोनो के लिए 





५ इस समस्या को र-प्रथम युनान के सिनिक दा्निव ऐश्टिस्थेनेस्‌ 
ने उपस्यित किया था, जिसका काल ई० पु० ४ भी दात व्दो हैं 
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एक में अनेक, भौर अनेक मे एक' की समस्या वडी पुरानी है । 'क' 'ख' है, . 
वाक्य के इस रूप मे हम वरावर विचार करते हे; अत इसकी परीक्षा 
करनी होगी कि इस रूप का क्या तात्पर्य हैं । 

वाबय के निम्न उदाहरणों पर ध्यान दें-- 

(१) गोपाल चतुर है, (२) राजा गिरफ्तार है, (३) श्राम एक 
फल हैं, (४) श्राज्ञा-पालन वलिदान से भ्रच्छा है, श्रौर (५) श्रदत्तादान 
करना चोरी करना है। ह 

पहले वाक्य में विधेय उद्देश की परी गत मे से एक बात है, किंतु 
उद्देश का निर्देश एक ऐसे नाम से किया गया है जो उसकी किसी और बात 
को नहीं बताता। 

दूसरे वाक्य में फिर भी विधेय उद्देश की पूरी बात में से एक ही वात 
है, कितु उद्देश का निर्देश एक ऐसे नाम से किया गया है जो उसकी एक 
झौर बात वताता है । 

दोनो वाक्यो मे विधेय प्रत्यय है, और उद्देश व्यक्तिविशेष द्रव्य है । 
कितु दूसरे में उद्देश द्रव्य होने के अलावे प्रत्यय भी है, यह उद्देश-प्रत्यय 
उस व्यक्षित की पूरी वात में से एक वात है । 

तीसरे वाक्य में फिर भी उद्देश एक द्रव्य है, और वह प्रत्यय है, कितु 
वह उस चीज की कोई विद्येप बात नही है, कितु बह उसका तात्विक स्वरूप 
हैं । इसमे विधेय भी उद्देश की कोई विशेष वात नहीं बताता, कितु वह 
उद्देशा-प्रत्यय का सामान्य है ) 

इस तरह, पहला वाक्य गोपाल का एक धर्म--चतुरता--बताता तो 
है, कितु उसका अर्थ यह नही है कि गोपाल होना चतुरता है | दूसरे का 
भी यह अर्थ नही हैं कि राजा होना गिरफ्तार होना है । कितु तीसरे का 
तो यह अर्थ है कि आम होना एक फल होना है । 

ज्नौथे वाक्य में, उद्देश एक द्रव्य नही कितु एक प्रत्यय है, जिसकी हम 
कल्पना करते हें। उसका विधेय भी वेसा ही है, कितु यह उद्देश-प्रत्यय 
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का सामान्य नहीं हैं। और, इस वाक्य का यह भ्र्थ नहीं है कि श्राजापालन 
ब्रलिदान-से-प्रच्छाई है 

पाँचवें बाय में चौयें को तरह, उद्देघ ऊत्वय हैँ, विधेय-प्रत्यय 
उसका (उद्देश का) सामान्य है, और वावय का यह अर्थ होता है कि 
अदलादान करना चीरी करना है । 

अब टन उदाहरणों वी परीक्षा से हम इन बातो पर ध्यान दे-- 
(१) प्रस्यव धर्म होते है (यह आवश्यक नहीं कि हम उनका प्रत्यक्ष कर 
सं) जिन्हें हम व्यत्तिचिशेषों मे पाते है. (२) वे ऐसे भी धर्म हो सकते 
है कि उस व्यस्लियों की श्रवल्था को पूरी तरह टक ले, था उसकी कुछ 
बातें भर बनावे * (३) एज धर्म दूसरे धर्म को पूरा पूरा व्याप्त कर सकता 
है, या उसका सामान्य हो सकता है: (४) जहा विधेय-धर्म उद्देण, या 
उद्देश-प्रस्यय को पूरा पुरा व्याप्त कर लेता हैं, ण्हा स्वश्ववत विधेय उ्ेश 
है, यह नहीं कि उद्देन-चर्म से जो व्यक्त होता है वह विधेय-धर्म से केवल 
पुकारा जा सके (एक आम एक फन हैं, एक अदत्तादायी एक चोर है), 
दिस जो उद्देश-धर्म है वही विधेव-धर्म है (स्राम होना फल होना है, अदत्ता- 
दान करना चोरी करना है ) (५) जहा विधेय-धर्म उद्देण की केवल 
एक आते बलाता है--उद्देस या तो व्यक्तिविशेष हो या धर्म हो--वहा 
विधेस स्थवनावत उद्देश नहीं है - विवेय-बर्म उद्देण का आ्रसगिक हो 
या उद्देश-धर्म का उसी व्यवित में समव्याप्तिक ही! और भजन हीं 
हदेश, या उद्देध-धर्म से व्यवत हुखा, विवेय-धर्म से व्ययत हो, उद्ेश 
या उद्देश-दर्म विधेय-घर्मं नहीं है (गोपाल चतुराई नही है, राजा 
होना मिरपतार होना नहीं है, प्राशापालन बलिदान से भ्रच्छा होना 
नहीं है) । अब 

उस तरह, बाबय के विचार-पदो में अत्यय भी सम्मिलित होते हैं. 
कित विचार-धद व्यब्लिविशेंष भी हो सकते हे । किलू, इन विचार-पदों 
का, चाहे ब्टपिनविद्येष हो था प्रत्थय, सभी वावय में समान सम्बन्ध नही 
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होते--भले ही भाषा के रूप उद्देश और विधेय के सम्बन्ध के भेदों को 
बराबर खोल न सकते हो । 

हम देख चुके हे कि प्रत्यय' किसी चीज का धर्म हे, यह कोई व्यक्ति- 
विशेष नही है । किसी एक ख़ास प्रत्यक्ष गृण (जैसे, इस स्याही का काला- 
पन) का भी प्रत्यय नही होता । हा, उस जाति या सामान्य का प्रत्यय 
हो सकता है जिसका मह एक विशेष उदाहरण हैँ । केवल अपने विचार 
के व्यापार से हम सामान्य रग की कल्पना कर सकते है जो काला, लाल, 
पीला सभी में समान रूप से प्राप्त है। केवल अपने विचार के व्यापार से 
ही हम सामान्य कालापन की कल्पना कर सकते है जो सभी काली स्याहियो 
में समान हैँ । अतः, 'प्रत्ययो' का प्रत्यक्ष नही हो सकता | कितु, यह 
समभ लेना गलत होगा कि क्यो कि उनका प्रत्यक्ष नही हो सकता इसलिए 
उनकी सत्ता हमारे मनसे स्वतत्र नही है, भौर यह कि थे कल्पित है । हमारे 
जो प्रत्यय हे, जिनके विषय में हम विवान या निषेध करते है, वे यदि वैसी 
चीजें न हुईं तो हमारा विचार करना निरर्थक होगा इसका कोई फल 
नही निकल सकता । मान लें कि पढ़ कर या और किसी तरह कोई यह 
मालूम कर ले कि जिब्बाल्टर भ्रगरेजो के आधीन हैँ । तो, उसके वाक्य का 
विषय भूमध्यसागर के मुह पर स्थित एक चट्टान और उसके विषय में 
एक वर्तमान ऐतिहासिक वात हैं । यह साफ हैँ कि चट्टान की सत्ता उसके 
विचार करने से स्वतत्र हैं । कितु यह भी उसके विचार करने से स्वतंत्र 
है कि चट्टान पर भ्रंगरेजों का अधिकार है; यदि ऐसा नही होता तो उसका 
याक्‍य सत्य नही होता । तो भी उस पर किन्ही का अधिकार होना भपत्वक्ष 
का विपय नहीं है । 


तकंशार्र में चित्रीकरण 

ऊपर हम देख चके हे कि वादय के रूपी को समभने में किस प्रकार 
चित्रों का उपणगेग किया जा सकता है। स्विटजरलैण्ड के एक प्रसिद्ध 
मधितश नया नककंशास्त्री लियोनहुई युलर मे (ई० १७०७-१७८३) 
निती-एरण दी जो विधि बताई उसका प्रचार प्रधिक हुआ है। वह इस 
प्रकार ह-- 

पदों वे व्यब्तिवोध को यदि चको से सूचित करे दो देखेंगे कि निम्न 
पाँच हितों में किन्हीं दो पदों के सभी सम्भव सम्बन्ध सुचित किए जा 
सबने ' ईं-- 


८275७ 

(5) 

(०) 
(१ (३) 





(श) (0), 
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आर वाक्य--सभी 'उ' वि' है--केवल पहले दो चित्रों में व्यक्त 


हो सकता है । 
गए वाक्य--कोई 'उ' 'वि' नही हँ--कैवल अन्तिम चित्र में व्यक्त 
होता है । 


“६” वाक्‍्य--कुछ 'उ' 'वि' हँ--अ्रन्तिम को छोड पहलें चारो चित्रो 
में व्यक्त हो सकता है। यहा यह स्मरण रखना आवश्यक है कि इस वाक्य 
में कुछ का अर्थ यह नहीं हैं कि कुछ ही' कितु इसका अर्थ है कि, कम से 
कम कुछ | कुछ 'उ' 'वि' हँ--यह वाक्य इतना भर सूचित करता है कि 
वक्‍ता को सभी 'उ' के विषय में जानकारी नहीं हैं । हो सकता हैं कि 
सभी 'उ' “वि' हो, कितु यहा वक्‍ता को केवल कुछ ही 'उ' के 'बि' होने की 
वात मालूम हैं। अत उक्त वाक्य का श्रर्थ यह नही है कि, कुछ ही 'उ' 
“वि' है, कितु इसका श्रर्थ यह है कि, कम से कम कुछ 'उ' “वि श्रवष्य है 
हो सकता हूँ कि सभी 'उ' “वि' हो, कितु वक्‍ता को यह मालूम नही । इसी 
कारण, यह वाक्य पहले और दूसरे चित्रों से भी व्यक्त किया जा 
सकता है। 

ओ' वाक्य-कुछ “उ' “वि' नहीं है-पहले दो को छोड़ शेष तीन चित्रो 
से व्यक्त हो सकता हैं । 

इस चिभीकरण में सबसे वडी कठिनाई इस कारण होती है कि एक 
ही चित्र से वाक्य के दो भिन्न रूपो का भी व्यक्त होना सम्भव होता 
हैं। भ्रत किसी चित्र को देख कर ही यह नहीं कहा जा सकता 
कि इसका भर्थ क्या है। फिर भी, इन स्थानों में इनका बडा 
उपयोग है-- 

(१) किसी वाक्य में विवेय का ब्रश निरचय करने में। 
वाक्य के चार रूपो को निम्न प्रकार देखे, जिनके विधेय का वह 
भाग काला कर दिया गया है जिसके विषय में यहा कहना 
अभिष्रेत है-- 
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ब्रा 


इन्हें देखने मे पता चलता हूँ कि 'अ' और 'ई' वाक्यो के विवेय क्छ 
अवस्थाश्रों में केवल एक ही अन्य में काले हूँ, कितु ए' और ओ” वाबयो 
के विबेय सभी अवस्थाओं में पूर्णतः काले हैँ । इससे यह स्पप्ट सिद्ध होता 
हूँ कि निषेधात्मक वाक्‍्यों के विधेय सर्वथा सर्वाणी होते है, कितु विधाना- 
त्मक वाक्यों के विधेय वैसे नहीं होने । 

(२) वाक्‍्यों के परस्पर भेद को व्यक्त करने में भी इन चित्रों का 
बड़ा उपयोग हैं। आ' और रो, इन दो विरुद्ध वाक्यो के चित्रों को 
देखने से साफ पता चलता है कि (क) इनमें कोई चित्र समान नहीं हैं, 
और यह कि (ख) इनमें सभी सम्भव चित्र चले आते हे, कोई छटता नही । 
यह इस बात को बडा साफ कर देता हूँ कि दो विरुद्ध वावंध एक साथ सत्य 
नहीं हो सकते, और यह कि उनमें एक अवश्य सत्य होगा । फिर, आ' 
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और “ई”, इन दो समावेश वाक्यो' के चित्रो को देखने से मालूम होता है 
कि पहले में वह वात भा गई हैँ जो दूसरे मे हैँ, बल्कि उससे श्रधिक बात भी, 
क्योकि उसमे और अधिक सम्मव सयोगो की गृजायश नही है। इसी 
तरह, दूसरे भेद भी समझे जा सकते है । 

(३) वाक्यों के व्यत्यस्त रूप क्या होगे यह समभने में भी यह चित्री- 
करण सहायक हो सकता हैं । आा' वाक्य का विषम व्यत्यय' ही हो सकता 
है, यह इस चित्र से भली भाति समझ मे भरा जाता हैं। भा! वाक्य--- 
सभी 'उ' 'वि' हे---के यही दो चित्र हो सकते हे-- 


टच 


(०) 


पवि 


इनसे हम “वि' के विषय में क्या जान सकते हे ? पहले चित्र के 
अनुसार तो--सभी वि! '3उ' है। कितु दूसरे के अनुसार--कुछ “वि 
“उ' हूँ । किसी अ्रवस्था में हमें पता नहीं हो सकृता हैँ कि वहां 
इनमे कौन सत्य हैँ; भ्रत इतना ही कहा जा सकता हैँ कि--कुछ 
पबि! उ! हे । 

फिर, इस चित्रीकरण से यह भी साफ समझ सकते हे कि झो” वाक्य 
का कैसे व्यत्यय हो नहीं सकता । कुछ 'उ' 'वि' नही है---इस वाक्य को 
कैवल इन चित्रो में व्यक्त कर सकते हँ--- 


हु “( ) ९ [ 
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इस चित्रों को देखने से वि के विषय में क्‍या ज्ञात होता 
है ? तीनो के भश्रर्थ इस प्रकार होते हं--(क) सभी 'वि' उ! 
है; (ख) कुछ वि' उ हे; तथा कुछ 'वि' 'उ' नहीं है, (ग) 
कोई वि! 'उ' नहीं है। इन श्र्थों में वडी भ्रसगति मालूम होती 
हैं। तब, वि! के साथ सत्य होने वाली किसी वात का पता नहीं 
लगता । 

(४) श्रनन्तरानुमान के दूसरे मिथ रुूपो को भी समभने में चित्रो 
का उपयोग है । उदाहरणार्थ, सभी “उ' (वि! हैँ, इस वाक्य को लें कर 
पूछ सकते है कि इसके झाधार पर नहींन्‍त' या नहीं-वि' के 
विपय में क्या जान सकते हे ? इस वाक्य के यही दो चित्र हो 
सकते हैं--- 


७) 


इन चित्रों से 'नहींवि' के विषय में ज्ञात होता है कि-- 
(क) कोई नही-बि' 'उ' नहीं है, (ख) कोई नहींवि उ' 
नहीं है ! 

झौर, नही-उ' के विषय में ज्ञात होता है कि--(क) कोई नही-ठ 
पद! नही हैं, (ख) कुछ नहीं-ठ' 'वि' नही है। इस तरह, किसी 
भी अवस्था में निष्कर्ष निकल सकता हैं कि--छुछ नहींल्द' वि 
नही हैं । 

“ए!, 'ई', 'ओ? वाक्यो के विषय में भी चित्रीकरण का यही उपयोग 
किया जा सकता है। 
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(४) न्यायवाक्य की सिद्धि या असिद्धि समझने में भी इन चित्रों 
का उपयोग होता है । वार्बारा' के सिद्ध रूप का चित्रीकरण करके देखे । 


सउसका रूप है-- 


सभी है प्ि! है, 
समी पा हि है, 
-. सभी उ' वि है ! 
इसके आ्राधारवाक्यो के चित्र इस प्रकार होगे--- 
(क) (सर) 
सभी हे! प्बा हे, यो 
वि 
(ग) (घ) 
८द्रःफ< 
६) 
सभी उ' हि है, 0] हे ।' या 
| हे 


इनके आधार पर निष्कपं निकालने के लिए इन चित्रों को परस्पर 
मिला कर देखना होगा कि सभी अवस्थाओं में उ' और 'वि' का क्‍या 
सम्बन्ध ठीक ठहरता है। जो होगा वही निष्करप॑ है। इनके चार 


सयोग होगे-- 


६ 
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5१. कम ड्ह्टेप़ि 


” ३. कर्न-घन्+ 2 
३. ख--गन+ 


दे, 


इन अवस्थाओ्रों में ८ या तो वि! को पूरा-पूरा छाप लेता है, या उसके 
अन्तर्गत होता है । भ्रत' इनके आधार पर निष्कर्प निकलता हैं कि ---सभी 
शा पा है । 

फिर, एक दूसरा उठाहर॒ग सिद्ध न्‍्यामरवाक्य बोकाडों' का लें, जो 
बड़ा जठिल प्रतीत होगा | इसके आघारवाक्य है-- 


६७) 


(29) 


(७ 


क्छ हि प्िं नही है, 
सभी हि च्ज्न्ल है, 
यहा, विनेयवाक्य के निम्न तीन चित्र होगे-- 
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| ॒ 


(क) (ख) (ग) 
और, उद्देशवाक्य के निम्न दो चित्र होंगें-- 
(घ) (च) 
(६१) 
इमको परस्पर मिलने से छ सयोग होगे--- 


क-|-घरूू (६2) 


कभै-चनन 





खन--घन८ (६ हि )४ 


चिघ्री-करण ] तकंजञात्त में चित्रो-करण 


बन 9) | 


ग-घच्न 





बदि हैं! का विचार छोड़ दे, तो ऊपर के नव चित्नो में 
(24 बन 


उ' और "वि के सम्बन्ध के सूचक केवल तीन ही रह 
जाते हे--- 


इनके झाघार पर यही निष्कर्ष निकलता है कि--कुछ 'उ' “वि 


38 | 
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यह तो ठीक है कि चित्रीकरण की यह विधि श्रत्यन्त जटिल हो जाती 
है । प्रारम्भ से ही यदि न्‍्यामवाक्य के सभी रूपो के चित्रीकरण का प्रयास 
करते तो यह, विद्यार्थी को और भी उलभन में डाल देता । कितु, इस 
विधि से पदो तथा वाक्यों के परस्पर सम्बन्ध एक वार समझ लेने से जो 
स्पष्ठता हो जाती है उसका भी श्रपना विशेष प्रयोजन हैं । 


४-परिशिष्ट 


अवनन्‍्तराजबात 
$ १--अरस्तू द्वारा आमाणिकता का अतिपादन 


अरस्त्‌ 'ए” व्वय के व्यत्यव को प्रामाणिकता ग्रतिलोम विधि से” 
सिद्ध करता है । कोई क' ले नहीं हे. कोई 'ख' क' नहीं है, क्योकि 
गंदि बहू नहीं होता नो कोई ख--मान ले ग--क' होता। तव गे 
'क' भी होता और 'ल भी । किसु बह मूल वावय के प्रतिकूल हो जाता है । 

इसी नरह वह आर वाक्य का व्यत्यय भी श्रमाणिक सिद्ध करता हूँ । 
सभी के ख हैँ .” कूछ ल' क' है। यदि यह निष्कर्प ठीक नहीं है, 
तो इसरा विरुद्ध रूप--कोई लि 'क' नहीं है--ठीक होगा। इसका 
व्यत्यय होगा--क्रोई क' खि नहीं है। कितु यह मूल भ्राधारवाक्य के 
प्रतिकूल हैं, अत. ठीक नहीं हो सकता । इसमें सिद्ध हुआ कि वह निष्कर्ष 
ठीक था। ४सी तन्‍ह, £ वाक्य के व्यत्यय की भी प्रामाणिकता सिद्व 
की जा सकती है| 

अर्स्नू के इस प्रयास में कोई बल नहीं है। विरोध भौर मध्ययोग 
परिह्वार के निद्धाल्तों को छोद इस सावन में और कुछ नहीं हैं। इसमे 
मत्रसे वा दोप यह हैं कि अनन्तरानुमात की प्रामाणिकता सिद्ध करने 
के लिए वह उसी ला आबार प्रहण करता है। 


6 २--अनन्तराबुमान का परंपरानुमान में रूपान्तर 


क्वबत एक आवारवावय से निष्कर्ष निकालने की विधि को अनन्तरा- 
नुझान, पर अतेक आवारवाक्यों से निप्कर्ण निकालने की विधि को 
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'परपरानुमान कहते हे। यहा यह विचार करे कि श्रनन्तरानुमाव की 
"प्रामाणिकता परपरानुमान के सहारे कहा तक करना सम्भव है। 

(१) एक प्राचीन युनानीः तकंणास्त्री, अ्रोडिसियस का अ्लक्‌ू- 
जेण्डर, ए' वाक्य के व्यतध्यस्त को सिद्ध त्यायवाक्य 'फेरीओ' के रूप में 
ला कर इस तरह सिद्ध करता हैं-- 
व्यत्येय ए! वाक्य---कोई 'क' 'ख' नही हैं, 

« , कोई ख' क' नही है। 
यदि यह निष्कर्ष ठोक नही है तो इसका विरुद्ध रूप--कुछ स्ष' का 
“हैं--ठीक होगा, और तव यह न्यायवाक्य उपस्थित होता है-- 
कोई 'क' 'ख” नही हैं, 
क्छ 5 ह कक है, 
-, कुछ 'ख' ख्र' नहीं हैं। 
यह असम्भव है। अत. ऊपर का निष्कर्ष ठोक था। 
(२) भरस्तू ने जो ए' वाक्य के व्यत्यय को सिद्ध करने की कोणिश 
' न्‍की हैं उसमे भी एक न्यायवाक्य वन जाता है-- 
गा ख' हे 
शा कहे, 
« - कुछ क' ख' हूँ। 
(३) 'प्रा' वाक्य के परिवर्तित-व्यत्यय को 'कामेलेस' न्यायवाक्य 
नके रूप में इस तरह ला कर सिद्ध कर सकते हे--- 
सभी कक ख' है, 
कोई 'नहीं-ख' ख' नहीं 
« - कोई 'ही-ख' का नहीं 
अथवा 


7 
छा 
ह 
ह्‌। 
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प्रतिद्योम विधि से-- 
सभी का ख है, 
« « कोई नहीं-ख' का नही है। 
यदि यह निप्कर्प ठीक नही है तो इसका विरुद्ध रूप---कुछ नही-ल' 
'क' हँ--प्रवष्य ठीक होगा | तव, यह न्यायवाक्य बनता है--- 
सभी क' ख' है, दारीई 
कुछ नहीं-ल' के हैं, 
«' कुछ नहीं-ख' 'दव है। 
जो भ्रमम्भव है । 
6 ३--इन विधियों में अनुमान की सात्रा कहाँ तक ! 


प्रसिद्ध र्कशात्ती जे० एसच० पल अनन्तरानुमान पर श्राक्षेप 
, करते हुए पहुता है कि इन विधियों को अनुमान मानना ही गलत है, क्योकि 
इनमें बावय के श्र्य को फेवल दूसरे पर्याय-वाक््य से सूचित करने के भ्रलावा 
चुद नहीं होता । जात के श्राधार पर भन्नात के वियय में निष्कर्ष निकालना 
प्रतुमान का श्रपना प्रयोजन है। भ्रनन्तरानुमान में कोई ऐसा निष्कर्ष 
नहीं निकलता; इसका निप्कर्य तो श्राघार का वाक्यान्तर-मात्न है। 
इस कारण, इन विधियों का श्रध्ययत्त भाषा का विषय होना चाहिए, 
तकंशात्त् फा नहीं । , 

श्रनुमान इस वात का व्यड्जक हैं कि यहा विचार मे कोई गति हुई 
हैं। और, विचार में गति तभी होती है जब विचार के विपयो मे किसी 
सम्बन्ध की अनुभूति हो । विचारक के अपने मन की ही बातो से विचार 
की कोई गति उत्पन्न नही होती । विचार की गति का अर्थ हैं किसी नये 
तियय का परामर्श प्राप्त होना । यदि अपने ही विषय पर विचार चेप्टित 
होता रहा तो उसमें गति कसी ! ! 

यद्रि महात्मा गावी के चित्र को देख कर हमारे मन में हो कि चर्सा 

२० 
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का प्रचार अवद्य होना चाहिए तो यह कोई भ्रनुमान नही कहा जा सकता । 
मेरा मित्र मेरे साथ है, इसलिए में अपने मित्र के साथ हूँ---यह भी अ्रनुमान 
का उदाहरण नही हो सकता । गाधी जी के चित्र से जो चर्खे का विचार 
हुआ वह किसी नये विषय का परामर्श नही है; वह तो केवल साहचर्य॑- 
जनित उद्बुद्ध स्मृति मात्र है। दूसरे उदाहरण में भी विचार की गति 
हुईं नही कही जा सकती, क्योकि विचार की चेष्टा का विषय वही रहा 
है--हम दोनों का साथ । 

* समावेश 


सामान्य वाक्य से समाविष्ट का निष्कर्ष भी अनुमान नही कहा जाना 
चाहिए; क्योंकि जब समाविष्ट वाक्य भ्रपने सामान्य में सन्निहित ही है तो 
इसे ज्ञान के प्रसार का कोई उदाहरण नही कह सकते । किंतु, यह ध्यान 
में रखना चाहिए कि निष्कर्ष की श्रत्यन्त स्पष्टता अनुमान के निषेध की 
आधार नही दो सकती । निष्कर्ष अपने आधार में भ्रनुगत रहता है यह 
बात भी अनुमान के निषेध का आधार नही हो सकती, क्योकि सभी भ्राघार 
वाक्य अपने निष्कर्ष के व्यग्जक होते हें! 

संकेतों के उपयोग से समस्या 


अनन्तरानुमान की विधियों को समभने के लिए सकेतो का उपयोग 
किया जाता है । कितु अ्रमुक दुष्टान्त में अनुमान है या नही यह जानने 
के लिये पहले यह जानना आवश्यक है कि उन सकेतों का झ्रर्थ क्या है । 
व्यत्यय-परिवत्तन-व्यत्यय की संयुक्त विधि से साकेतिक निष्कर्ष इस प्रकार 
निकाल सकते हे--कोई क' खत नही हैं, - . कोई 'ख' क' नही है, 
सभी ख' नही-क' हैं, . '. कुछ नही-क' ख' है । यदि इसका मूल वाक्य 
हो--कोई गाय मांसाहारी नही है, तो इसका भ्न्तिम निष्कर्ष होगा--कुछ 
गाय से इतर प्राणी मांसाहारी हैँ । इससे इस निष्कर्ष के रूप की प्रामा- 


बज 


+ 


णिकता पर कोई झाशंका नहीं होती । कितु, यदि मूल वाक्य हो--कोई 
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मनुष्य दो वार नहीं भरता, तो इसका अन्तिम निष्कर्ष होगा--कुछ मनु- 
प्येंतर दो बार मरने है । इसका मूलवाब्य बटा ठीक है, क्योकि यह साफ 
है कि मनृप्य एक ही व्यर भरते है । उससे यह निष्कर्ष भी भास्त्रीय विभिवो 
के अनुकूल हो निकाना गया है। तठ, इस अमम्भव परिणाम पर #से 
पहुंचे ? भला, किसी प्राणी के दो वार मरने की कब्पना भी कंसे कर 
सकते है ! यह कठिनाई इसी लिए उपस्थित हो गई कि हम बह धारणा 
लिए थे कि वाक्य उद्देध भर व्धिय पदी से सचित होने वाले व्यक्तियों 
की उसी रप में वाल्तविक स्थिति भो बाते है । कितु, ऐसा न मात कर 
साकेतिक वावय को केवल उद्देश भौर वियेय के परस्पर सस्वन्ध का सृचक 
माने तो कोई समस्या नहीं उठती। भौर तब, वाक्य हेतुफनाशित रूप 
में ममभा जाता कि--य्रदि मनुथ्य हैं, और दो वार मरने वाने भी हैँ तो 
उनमें कोई सम्बन्ध नहीं है। 


दो दृष्टियाँ 


विधानात्मक बानय में मामारणत उद्ेश झौर विवेय दोनो से सूचित 
होते वाले व्यक्तियों की विद्यमानता स्वीकार करके चलते हे, चाहे चैंसे 
जाम व्यक्तिंगो का हमार मन में कोर्ट न्‍्याल हो था न हो | सभी 'क 
” हैं. इम बावय से 'र' जाति के सभी व्यक्तियों के विण्य में कहता भी 
अ्रश्िश्ेत्त हो सकता है, भर यह भी कि 'क' के होने और जऊ' के होते मे 
सम्बन्ध है। पहले को ऐतिहासिक दृष्टि भर दूसरे को वैज्ञानिक दृष्टि 
कह सकते है । यदि वाक्य वैज्ञानिक दृष्टि से कहा गया हो, तो यह श्रावव्यक 
नहीं होता कि बह वैत्ते व्यक्तियों की विद्यमानता की भी सूचना करे। 
सभी नदियां ऊच्री से तीची भोर बहती है, इसे वैजानिक दृण्टि से कहा 
गया वाक्य कह सकते हे : क्योकि इसे कहते समय यह आवश्यक नहीं है 
कि ब्यवितगत नदियों का स्थाल हो । ऊची से तीची ओर वहुना पानी का 
ख्वभाठ हैं। अत , नदी के अपने स्वभाव में यह वात निहित है कि वह 


भर 


३०८ पाइचात्य तव॑क्ञास्त्र [ परिश्षिष्ट ४ 


नीचे की भ्ोर बहेगी,। सभी नदियां ऊची से नीची ओर बहती है, यह कोई __/ 
ऐतिहासिक सूचना नही है, कितु वेज्ञानिक सत्य की श्रभिव्यक्ति है । ऐसे 
वाक्य को हेतुफलाशित रूप से रखने से इसकी वैज्ञानिकता साफ भालूम 
पदती है : जैसे, यदि कोई नदी है तो नीचे की ओर बहेगी । किसी ऐति- 
हासिक दृष्टि से कहे गये सामान्य वाक्य को इस,प्रकार हेतुफलाशित रूप 
नही दे सकते । भारतवर्ष के सभी बड़े लाट अ्रगरेज हे, इसे यह रूप नही 
दे सकते कि---यदि कोई भारतवर्ष का बडा लाट है तो अगरेज है । क्योकि 
वडा लाट कोई दूसरी जाति का भी हो सकता था। वैज्ञानिक दृष्टि से 
कहें गए विशेष वावय का रूप होना चाहिए, 'क' ख' हो सकता है । कुछ 
'क' ख' है, इस विद्वेष वाक्य के कहने के समय यह प्रकट होता है कि क' 
जाति के कुछ खास व्यक्ति ख्याल मे रख कर कहा गया है । वैज्ञानिक 
दृष्टि से कहें गए एक सामान्य वाक्य का उदाहरण ले---सर्वेज्ञ पशु-पक्षी 
की भाषा भी समझते हे । यहा, यह शका करने की आवश्यकता नही . 
है कि क्या कोई सर्वज्ञ हो सकता है, अथवा क्या पश्-पक्षी की भी भाषा 
होती है ! हो सकता हैँ कि दोनो न होते हो । तो भी, उक्त वाक्य का 
अभिप्राय तुच्छ नही समझा जायगा | इस वाक्य की सार्थंकता यह व्यक्त 
करने में है कि यदि कोई सर्ंज्ञ हो, यौर यदि पणु-पक्षी की भाषा हो तो 
वह उसे अवश्य समझ लेगा । 

उसी तरह, कोई मनृष्य दो वार नही मरता, इस वाक्य को वैज्ञानिक 
दृष्टि से लें तो हमें इसकी खोज करने की आवश्यकता नही है कि क्या कोई 
दो वार भी मर सकता हे अथवा नही । और तव, वह समस्या नहीं खड़ी 
होती जो ऊपर हुई है । 


व्यत्यय में झनुमान फी मात्रा कहां तक ? 


इतनी वात सामने रख कर, विचार करें कि वाक्‍्य के चार रूपो के 
व्यत्यय में कहां तक अनुमान की मात्रा प्राप्त होती है । 'इ--कुछ भार- 


झनत्तरानुमान ] अनुमान को चात्रा कहां तक ? ३०६ 


तीय नेता समाजवादी है, यह एक विश्ेष-विवानात्मक ई' वाक्य है। 
इसका व्यत्यस्त होगा, कुछ समाजवादी भारतीय नेता हे । यह भ्रत्यन्त 
स्पष्ट है। बाबू जयप्रकान नारायण श्रादि कुछ लोगो को में जानता हू 
जो भारतीय नेता भी हें भौर समाजवादी भी है । तब, चाहे वाक्य के 
उद्देश को कुछ भारतीय नेता' वनाऊ या कुछ समाजवादी' एक ही वात 
है । इस तरह, यहा व्यत्येय से व्यत्यस्त का लाभ करने में विचार में कोई 
गति नही हुई। यदि उन खास व्यक्तियों के साथ उक्त वाक्य के उद्देश 
तथा विधेय को अलग-अलग रख कर विचार करे तो भ्लवता अनुसान 
का कुछ रूप वन सकता है। 
बाबू जयप्रकाण नारायण भादि व्यक्ति भारतीय नेता है, 
बत्च जयप्रकाश नारायण श्रादि व्यक्ति समाजवादी है, 

«.. कुछ समाजवादी भारतीय नेता है। 

कितु, यह न्यायवात्रय का उदाहरण हुआ, अनन्तरानुमान का नहीं। 

नआ--सभी घोठे पश् है, यह एक सामान्य-विधानात्मक भा वाव्स 
हैं। इसका व्यत्यस्त होगा--कुछ पनरु घोडे है। यो तो देखने से मालम 
होता है फि इसमें नई वात का पता चला हैं, यह कि सभी घोडो के विषय 
में जान कर कुछ पशुओं के विपय में श्रनुमान किया गया है । कितु तनिक 
विचार कर देखने से पता चलेगा कि इसमे भी यथार्थत विचार में कोई 
गति नहीं हुईं है। सभी घोडे पश्नु है, यह कहने के समय ही हमने यह 
अनुभव किया था कि पु का विस्तार घोडे तक ही सीमित नही है, भौर 
यह कि गाय बकरी आदि दूसरे पद हैं जो घोडे नही है, भौर, पशु होने 
का प्र्थ नहीं है कि यह घोड़ा ही होगा । भत , आआ' वाक्य के उद्देश भर 
विधेय से यदि उन व्यक्तियों का बोध होता हो तो इसके व्यत्यस्त में किसी 
अनुमान की वात दिखाई नहीं देती । 

श्वा' वावय जब वैज्ञानिक टृष्टि से कहा गया हो जिसके उहदेण भौर 
विधेय से उन व्यक्तियों का न बोध हो कर उनके स्वाव का बोध होता 
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हो, तो उसके व्यत्यस्त में अनुमान की मात्रा प्राप्त होगी। सर्वज्ञ पशु 
पक्षी फी भाषा को समभते है, इस वाक्य का व्यत्यस्त हुआ--कुछ 'पशु- 
पक्षी की भाषा समभने वाले सर्वज्ञ' हे। इससे यह ज्ञान प्राप्त होता 
है कि कुछ ऐसे लोग है जिनमे सर्वज्ञता और पश्ुु-पक्षी वी भाषा समझ 
सकना दोनो गुण पाये जाते है । 

कितु, यह भ्रनुमान व्यत्यय-विधि के कारण न प्राप्त होकर हेतुफला- 
श्रित न्याय से प्राप्त हुआ है, क्योकि इसमे हेतु और फल के रूप में आने 
वाले दो स्वभावो के सम्बन्ध के आघार पर निष्कर्ष निकाला गया हूँ । 
ऊपर देख चुके है कि उक्त वाक्य का यथार्थ भाव हेतुफलाश्रित रूप मे इस 
तरह प्रकट होता है---यदि कोई सर्वत्र है, तो वह पश्चु-पक्षी की भाषा 
समभता हैँ। मिश्र न्यायवाक्‍्य के नियमके भ्रनुसार फल का विधान 
करके हेतु का विधान नहीं कर सकते | फल का विधान करके केवल 
इतना कह सकते है कि हेतु हो सकता है । झत , यहा यही कह सकते 
है कि--पत्रु-पक्षी की भाषा समभने वाला सर्वज हो सकता है । ऊपर 
देख चुके है कि इसका अर्थ हुआ कि कुछ पशु-पक्षी की भाषा समभने वाले 
ससर्वज्ञ' है । 

'ए--प्तामान्य-निषेघ 'ए' वाक्य यदि शुद्ध ऐतिहासिक दृष्टि से 
कहा गया हो तो उसके व्यत्यय मे विचार की कोई गति नहीं होती | कोई 
घोड़ा गाय नही है, या कोई गाय घोडा नही है, दोनो एक ही वात है । 
घोडा और गाय का सर्वथा पार्थक्य दोनो मे समान है । यह कोई अनुमान 
नही कहा जा सकता । वल्कि इस तरह व्यत्यय करने में वाक्य के तात्पर्य 
में अन्तर पडने का भय रहता है। सामान्य-निषेघध वाक्य अपने उद्देंश 
के व्यक्तियो की विद्यमानता का भ्राश्वासन देदा है, विधेय के व्यक्तियों 
की विद्यमानता का नही । कोई मनुष्य दो वार नही मरता है, या कोई 
पश्ु आख से नही सुनता है---इन वाक्यों मे 'मनृप्य' या पत्मु' के व्यक्तियों 
की विद्यमानता का आइवासन तो प्राप्त है, किंतु ये यह नही सूचित करते 


५-परिशिष्ट 


स्थायवाक्य की उपयोगिता तथा प्राम्नाणिकता पर 
दाशनिक मिल की आपत्ति 


(१) दाशनिक मिल का कहना है कि तीन अ्रवयवो वाले त्याव- 
वाक्य के जिन संयोगों का भ्रध्यवन तककंशास्त्र बड़े महत्व से करता है वैसे 
बने बनाए हुप यथार्थतः हमारे विचार करने की प्रक्षिया में कभी नहीं भाते। 
वह इस अध्ययत को एकदम तिर्ंक नहीं बताता । उसके प्रनुसार 
इसकी उपयोगिता केवल इस बात में कही जा सकती है कि हम भ्रपने किसी 
विचार को, यदि उसकी अ्रामाणिकताक़े विषयमें संदेह हो, हन रुपो में 
ला कर परीक्षा कर सकते हे कि यह संगत है या भरसंग्रत । इस प्रकार, 
न्यायवाक्य का उपयोग विचार की कंस्ौटी के रुप में भले ही हो, कितु 
विचार के दिग्द्शक के रूए में कभी नहीं है। 

मिल के अपने शब्दों में-- न्यायवाबय की उपयोगिता इस वात 
मे नहीं है कि उसी के अनुसार हमारे तक नित्य, था प्राय; हुआ 
करते है; किंतु वह इस वात में है कि उससे हमें उन रूपों का 
ज्ञान हो जाता है जितमें हम अपने तकों को छाल सकते हे, भौर, 
यदि उसमें कोई अरसंगति हो तो उसे स्पष्ट कर सकते है।” हेसेचेस, 
बेवेल, बेन भ्रादि तर्कशास्तियों ने मित्र की इस आपत्ति को स्वीकार 
किया है। 

समीक्षा 
इसके विरुद्ध मैन्सल, डे मोगेन, मार्टिनिट, डा० राग, स्तर हैमिल्टन 


आपत्ति | न्यायवादय की प्रामाणिकता पर भाषत्ति ३१३ 


झादि कुछ दूसरे तरकंशास्त्रियो ने मिलकी उतत झापत्ति का विरोध किया 
है। उनका कहना है कि-- 

यह ठीक हूँ कि हमारे दैनिक विचार न्यायवाक्यके वने-बनाएं रूपो मे 
नहीं आते, कितु इससे न्यायवाक््य की उपयोगिता को कोई आँच नहीं 
पहुँचती । जब न्यायवाकयों के सयोग विचार-सगत्ति के प्रतीक है तब 
उनके महत्व को स्वीकार करना ही होगा। तकंजास्त्र का कर्तव्य यह 
बताना नही है कि हमारे विचार की प्रक्रिया क्या है । यह तो मानसक्षास्त 
का बिपय हूँ! तकंशास्त्र तो विधायक शास्त्र है: वह यह अध्ययन 
करता है कि हमारे विचार के रुप कैसे होने चाहिए, यदि हम ठीक विचार 
करना चाहते है। इन दो जास्त्रो के क्षेत्र अलग व समझ कर ही मिल 
महोदय ने उक्त झ्रापत्ति की है । 

नर नंध के 


(२) मिल महोदय की दुतरी' आपत्ति यह हैं कि-- 

“पन्टे अनुमान विज्येपसे विशेष के होते हे । सामान्य वावय तो 
एसे ही पूर्व-प्राप्त अनुमानों के योग है, जिनमें और भी नये अनुमानों का 
समावेश कर सकते है) फलत:, न्यायवाक्य का विधेयवातय ऐसे ही 
शोग का एक सूत्र है। कौर, निष्कर्प-बाकय की निष्पत्ति उत्त सृत्र से नहीं, 
कितु उस सूत्रफे अनुमार होती है !” इस तरह मिल ने न्यायवाक्य के 
सामान्म-वाक्य वाले भ्रवयव की सामान्यता के झ्राघार का अपनाप 
क्या हूँ। 

समीक्षा 
यह ठीक है कि कुछ भवस्थाों में हमारे अनुमान विद्येष से विशेष 


के होते है; क्तु यह मानना भारी भूल होगा कि सारे अनुमान ऐसे ही 
होते है, भौर यह कि प्रनुमान में सामात्यता के आधार का कोई स्थान ही 
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नहीं है । इसके विपरीत, विशेष से विशेष के भ्रनुमान मे भारी खतरा 
है; भौर यह तभी दूर हो सकता है जब उसका आधार कोई 
सामान्य हो | 

एक शभ्रादमी का बुखार अमृक दवा से अच्छा होता देख- 
कर दुसरे किसी को भी बुखार भझाने पर वह दवा भल्रे ही दे 
दें, कितु यह खतरें से खाली नही है। यह खत्तरा तभी दूर हो 
सकता है जब हमे उस ख़ास बुखार की जाति का ज्ञान हो जाय, 
श्र इसका कि इस जाति के बुखार को हटानें की ताकत इस दवा 
में केसे है। इस तरह कार्य-कारण के सम्बन्ध पर आश्वित जो 
व्याप्ति (सामान्य) वनी है वही न्यायवाब्य में श्राधार का काम 
करती है। 

मिल का यह कहना ठीक नही कि न्यायवाक्‍्य में जिस सामान्य 
का अ्रयोग होता है वह पूव॑-प्राप्त विशेष अनुमानों का योग मात्र 
हैं। यदि सामान्य ऐसा हो तो यथार्थ में तकंशास्त्र की दृष्टि से 
उसका महतस्त्व श्रत्यन्त अल्प हो। कितु, यथार्थ में न्यायवावय का 
आदर सामान्य तो वह व्याप्ति है जो कार्य-कारण के सम्बन्ध पर 
स्थापित की गईं है। यह सामान्य न्याय-वाक्य में आधार का काम 
करता है। तकंशास्त्री वेल्टन लिखता है-- ऐसी अ्रवस्था में भी 
जव हम प्रत्यक्षत. एक था दो विद्येष के आधार पर ही निष्कर्प 
निकाल लेते हे सचमुच मे हमारे अनुमान का श्ाघार वह 
सामान्य धर्म होता है जो सभी में समान रूप से प्राप्त है। और, 
यही न्यायवाक्य में सामान्य विधेयवाक्‍्य के रूप मे व्यक्त हो 
सकता है ।” 

(३) मिल महोदय की तीसरी आपत्ति यह हैँ कि न्‍्यायवावय का 
निष्कर्ष तो अपने सामान्य आधार-वाक्य में श्रवगत ही रहता है । जब 
हम न्यायवाक्य उपस्थित करते हे कि--- 


आपत्ति | स्यायवाक्प की प्रामाणिकता पर प्रापत्ति श१५ 


सभी मलृष्य मरणशील है, 
सुकरात मनृष्य है, 
« » मुकरात मरणणील है; 
तो कोई नई बात सिद्ध नहीं करते : क्योकि, “सुकरात मरणशील 
१” यह निष्कर्ष तो “सभी मनुष्य मरणशील है” इसी आधारवाक्य 


सिद्ध था । तब, न्यायवावय मे एक तरह सिद्ध-ताथन' 
भर है । 


फू 


हे 


समोक्षा 


ऊपर देख चुके हे कि न्यायवाक््य में जो सामान्य झ्राघारवाक्य हैं 
वह विशेषी का थोग मात्र नही है, किंतु बह क्ारण-कार्य के सम्बन्ध पर 
स्थापित व्याप्ति है। यही व्यीप्त निष्कर्ष का श्राधार होता है। इसे 
विश्ेषोक्त योग मात्र समझना भारी भूल है । जब विज्ञानवेत्ता विशेष 
में पैठ कर उसके 'स्वरूप' को पकड लेता है तब पूरे विश्वास के साथ किसी 
व्याप्ति की स्थापना करता है । न्यूटन ने वक्ष से एक फल गिरते देखा, 
इनने से उसमे सभी भौतिक पदार्थों में जो श्राकर्पण-भव्ति काम कर रही 
हैं उसे समभा लिया । न्युटन ने एक विशेष फल गिरने की घठना में उस 
सामान्य धर्म का दर्शन कर लिया जिसके वल्न पर उत्तरे भोषणा की कि 
भी भौतिक पदार्थ में श्राक्पण शक्ति है! । इस व्याप्ति को प्राप्त करने 
के लिए क्या न्यूटन ने हजारो फन्न गिरा कर देखा था !! बागीचे के 
माली तो सदव वृक्ष से फल गिरते देखते है, कितु उन्हें इस व्याप्ति का 
दर्गन नहीं होता | प्रस्तुत ग्रन्थ के दूसरे भाग में हम व्याप्ति-विधि का 
अध्ययन करेंगे, कि विशेपों की परीक्षा से सामान्य पर कैसे पहुँचते है । 


7ए८#ं४0 ?#शलंणी, 


२१६ पाइचात्य तक्कशास्त्र [ परिश्षिष्ट ५ 


इस प्रकार से स्थापित सामान्य वाक्य ही न्‍्यायवाक्य मे ऐसा आधार बनता 
है जिससे निष्पन्न हुआ निष्कर्ष पूरा भरोसा वाला होता है । यहाँ तक कि, 
थुरेनस' ग्रह की गति मे कुछ परिवर्तन देख कर ज्योतिषशास्त्री ने घोषणा 
की कि अमुक दिद्षा में भ्रमुक प्रकार का एक दूसरा ग्रह होना चाहिए जिसके 
प्रभाव से इसकी गति में यह परिवर्तन होता है । भौर, वाद में सचमुच 
िपचुन' भ्रह वहाँ पाया गया । 

“सभी मनुष्य मरणशील है, सुकरात मनुष्य है, . - सुकरात मरण- 
शील है” इस साधारण न्यायवाक्‍्य में भी जो विधेयवाबय है वह क्‍या 
विशेष-घटनाओं का थोग मात्र है ? नहीं, वह उस सामान्य सत्य का 
कथन करता है, जो अन्यथा हो ही नही सकता । इस सामान्य सत्य को 
समभने के लिए हजारो मरते लोगो को देखने की जरूरत नही है। यहाँ 
जो सुकरात का मरणशील होना निष्कर्ष निकाला गया है वह इस 
श्राधार पर कि 'सुकरात' में भी वही मनृष्य-साधारण श्रपूर्णता थी 
जिस कारण वह मरणशील होता है। यहाँ, निष्कर्ष-वाव्य एक घटना 
मात्र नही है, कितु यह एक सत्य की सिद्धि हैं जो सुकरात' के साथ 
लागू है । + 

मिल जो कहता है कि निष्कर्ष-वाक्य विधेयवाक्य में अ्रवगत है 
उससे तो उद्देशवाक्य निरर्थंक ठहरता है। कितु, हम देख चुके हे कि 
न्‍्यायवाक्य में उद्देशवाक्य एक प्निवार्य श्रवयव है । 

फिर, यदि प्रत्येक न्यायवाक्य 'सिद्ध-साधन' मात्र होता तो उसकी 
प्रक्रिया से कोई नई जानकारी प्राप्त करना सम्भव न होता; विधेयवाक्‍य 
के सुनते ही साथ साथ निष्कर्ष का भी ज्ञान हो जाता | तब, अनुमान 
एकदम निष्प्रयोजन हो जाता । कितु, हम सभी जानते हे कि ज्ञान के 
विकास में श्रनुमान बडा भारी साधन है। यह ठीक है कि निष्कर्षवाबय 
की सत्यता आधारवाक्यों की सत्यता मे निहित है, क्योकि यदि वह ऐसी 
न होती तो हम उसे जान भी नही सकते । इतने से यदि कोई यह समझे _ 


आपत्ति | न्यायवादय की भामाणिकता पर जापत्ति ३१७ 


' ले कि आधारवाक्य की जानकारी में निः्कर्पवावव की भी जानकारी 
निहित है तो यह उसकी भूल होगी। न्यायवाक्य को 'घिद्ध-साधन मात्र 
बता कर मिल ने यही भूल की है। वात यह है कि आधारवाक्य की 
सत्यता की जानकारी से निष्कर्ष वाक्य की सत्यता की जानकारी 


प्राप्त होती है । इसी से अनुमान हमारे जन के विकाश का आवश्यक 
मांगे है । 


६-परिशिष्ट 
निगमन-विधि में होने वाले दोप 


तकंशास्त्र उन नियमो का अध्ययन करता है, जिनका पालन करना 
प्रामाणिक विचार के लिए झ्रावश्यक है । इन नियमों का जहाँ उल्लघन 
हुआ वहाँ विचार सदोष हो जाता है । श्रत , दोपों की भी सख्या उतनी' 
ही होगी जितनी संख्या तकंशास्त्र के सिद्धान्नों तथा नियमों की है । दोषो 
के कितने प्रकार हो सकते हे यह निम्न तालिका से प्रकट होगा-- 


दोष 
| 


कान लस। 
अनुमानेतर-सम्बन्धी भ्रनुमात-सम्बन्वी 





ऋचा । नल छनद। 
लक्षण-सम्बन्धी विभाजन-सम्बन्धी 0४ ले % व्याप्ति-विधि- 


सम्बन्धी 


॥क क्मसिलएज का वजन 
सिद्धान्त सम्बन्धी आपा-सम्बन्धी 





न्स््न्न्स्लअ ॥ 
अनन्तरानुमान-सम्वन्धी परपरानुमान-सम्वन्धी 





] ॥ 
पझनेकार्थक-दोष व्याकरणाश्रय-दोष उपाधिभेद-दोप अ्रामकरचना-दोष 

| [| 
अमकोच्चारण-दोष विग्नह-दोप सग्रह-दोष 
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दोष |] नियमनविधि में होने वाले दोष ३१६ 


लक्षण तथा विभाजन' के प्रकरणों में देख चुके हे कि उनके 
वया क्या नियम हे, भौर उनके उल्लंघन से क्या क्या दोप उपस्थित 
टोते हैं [ पृ० ६२-७५ ] । उन्हें यहाँ दुृहराने की आवद्यकता नहीं है | 

अनुमान के व्याप्ति-विधि-सम्वन्धी दोषों का अध्ययन ग्रन्थके दूसरे 
भाग में करेगे । 

निगमन-विधि सम्बन्धी टोप दो प्रकार के होते है--सिद्धान्त-सम्बन्धी 
झौर नापा-सम्वन्धी । अ्रनन्तरानुमान और परपरानुमान के प्रकरणो में 
उनके भेद-प्रभेंदो के जो नियम देख चके है उनके उल्लघन से जितने दोष 
उपस्थित होते है, सभी सिद्धान्त-सम्बन्धी दोष हैे। उनका निरूपण भी 
उनके प्रपने अपने स्थानों में हो ही गया हैं 


भापा-प्म्बन्धी दोष सात प्रकार के होते है-- 


(१) भिन्नाथंक दोष--न्यायवाक्य का पहला साधारण नियम 
है कि उसमे केवल तीन ही पद होगे । प्रत्येक पद दो दो बार प्रयुक्त होता 
है। अब, यदि उनमें कोई--विवेय पद, या हेतुपद, या उद्देशपद--दो 
जगहों पर दो भ्र्थों में प्रयुक्त हो तो “चतुप्पाद दोप' हो जाता है [ देखिए 
पु० १६१] । इसी दोप को “मिन्नार्थक दोप” कहते है । 

(२) ब्याकरणाश्रय-दोष'--समान प्रकृति से सिद्ध शब्दों मे भी 
बहवा घोर अरवैपम्थ हो जाता है, और उससे बड़ा ऊठपटाग निष्कर्ष 
निकल जाता हैं। जैसे-- 

दाता होना वहा अच्छा है, 
वह इब्जन में कोयला देता है 
*, वह बडा अच्छा हैँ। 





ध्ाह८ए ्॑ एवुपएटाएणा- 
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इ३२० पाइचात्य तकंझ्ास्त्र [ परिद्षिष्ट ६ 


यहाँ हेतुपद मे समान दिना' घातु का प्रयोग हुआ है कितु दोनो के - 
श्रर्थ में बड़ी विपमता है । 

(३) उपाधि-भेंद दोष---न्यायवाक्यका हेतुपद यदि झ्राघारवाक्यो 
में समान उपाधि के प्रसंग मे न लिया गया हो तो बड़ा श्रनर्थ हो सकता 
हैं। इसे 'उपाधि-मेद दोप” कहते है । जैसे-- 

मनृष्य-बध करने वाला मृत्युदण्ड का भागी है, ४ 

सिपाही मनुष्य-वध करने वाला है 

« सिपाही मृत्युदण्ड का भागी है। 

इस युक्ति में उपाधि-भेद दोष” है, क्योकि यहाँ विधेयवाक्य में 
“मनुष्य-बध करना” साधारण शान्ति-काल की उपाधि में समझा गया 
है, और उद्देशवाक्य मे वही रण-क्षेत्र की उपाधि में समझा गया है । 

(४) अआमक रचना दोष ---कभी कभी वाक्य-रचना ऐसी आ्रामक 
होती है कि उसका ठीक भर्थ क्या है यह पता नही चलता | जैसे-- 


नेवला साँप नही खाता, 


इस वाक्य का भर्थ यह भी हो सकता है कि नेवला सॉप को नही खाता', 
और यह भी कि 'नेवला को साँप नहीं खाता' | इसे भ्रामक रचना दोष' 
कहते है । 

इस दोष का उदाहरण ज्योत्तिषी की उस प्रसिद्ध भविष्यद्गाणी में 
है जिसे वह किसी गर्भिणी स्त्री की सतान के विषय मे करता है । वह एक 
कागज पर लिख कर रख छोडता है कि---/ लड़का न लड़की” | स्त्री 
को यदि लड़का पैदा हुआ तो उसे खोल कर पढ़ देता है--लड़का, न 
लडकी और यदि लडकी पैदा हुई तो उसे पढ़ देता है---लडक। न, लड़की । 
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दोष | निगसनविधि में होने बाले दोप ३२१ 


(४) अ्रासकोच्चारण दोष---वावय के किसी खास शब्द पर जोर 
दे कर उच्चारण करने से भी कभी कभी अर्थंका अनर्थ हो जाता है। 
“आपस में मत्त लड़ो” यह एक ज्ञाघारण जिक्षा हैँ । अब, यदि कोई इसे 
श्राप शब्द पर खूब जोर दे कर पढ़े तो इसका यह भ्र्थ हो जायगा 
कि--आपस में तो मत लड़ो, कितु दूसरे से लडने में कोई हानि नहीं। 
इस दोष को “भ्रामकोच्चारण दोप' कहते है । 

(६) विग्रह दोष--जो वाक्य सजग्रहायंक है उसे विग्रह के भर्थ में 
ले ले तो यह दोप उपस्थित होता है । जैसे-- 

सभी लडके इस गह॒तीर को उठा सकते हूं, 

में लडका हूँ । 
में इस शहतीर को उठा सकता हूँ। 

यहाँ विवेयवाक्य सग्रहार्य है। “सभी लडके का भ्रर्थ हँ---सभी लडके 
मिल कर | इसे विग्नह के भ्र्थ में समक लिया गया है, यह कि---सभी 
लड़के अलग अलग । इस दोष को “विग्नह दोष” कहते है । 

(७) संग्रहन्दोष--जो वाक्य विग्रहार्यक है उसे सग्रह के भ्रर्थ में 
ले ले तो यह दोप उपस्थित होता है । जैसे-- 

बहाँ के सभी पहलवान एक सेर से कम ही खाते हें, 
राम, हरि, गौरी और मोहन यहाँ के पहलवान हे, 
वे एक सेर से कम ही खायेगे । 

यहाँ विवेयवाक्षय विग्रहार्थक है । “समी पहलवान” का भर्थ है-- 
समी पहलवान अलग भ्रलग । इसे सग्रह के अर्थ मे समक लिया है, यह कि-- 
समी एक साथ | इस दोप को सिग्रह-दोष” कहते हे । 
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७-परिशिष्ट 
(प्रश्नाचली ) 
१-तकंशास्त्र का विषय 

(१) तकंगास्त्र का क्षेत्र क्या है ? इसका अ्रध्ययन किस प्रकार 
उपयोगी है ? क्‍या यह हमारे तर्क को निर्दोष बना देता है ? 

(२) जब वह भी, जिसने तकंशास्त्र का अध्ययन कभी नही किया 
है, ठीक-ठीक तक कर लेता है, तव तककंशास्त्र की क्या आवश्यकता ? 
सममाइए । / 

(३) तकंशास्त्र अ्ध्ययत् करने के पूर्व भी हम काफी सप्रमाण 
विचार कर सकते हे, अत विचार में प्रमाणता लाने के लिए इस शास्त्र, 
के अध्ययन का कोई मूल्य नही '---इस कथन की परीक्षा कीजिए । 

(४) . ज्ञान' के स्वरूप का निरूपण कीजिए। इसके भिन्न-भिन्न 
'रूप' और मार्ग क्या है ? क्‍या सभी ज्ञान तकंशास्त्र के अध्येय विषय है ? 

(५) प्रत्यक्ष और परोक्ष ज्ञान मे क्या भेद है ? इनमे तकंशास्त्र 
का अपना अध्येय विषय कौन है ? 

(६) तककशास्त्र किसकी परीक्षा करता है--विचार की, या विषय 
की, या भाषा की ? पूर्ण रूप से प्रकाण डालिए | 

(७) वस्तुवाद, प्रत्ययवाद भौर भाषावाद--तककंश्षास्त्र में जो ये 
तीन मत है उनकी व्याख्या कीजिए । 

२-तकंशास्त्र, रूप-विषयक और विषय-विषयक 

(८) सत्य” क्‍या है? रूपविषयक और विषय-विषयक सत्य के 

भेद को समझाइए ? तकंजास्त्र दोनो में किसका अ्रध्ययन करता है ? 


* प्रायः परीक्षा के प्रइनपन्नों से संगृहीत । 
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(६) तकंशास्त्र क्या विचार की अन्त सगति' का ही अ्रध्ययन 
करता है, या विचार से वस्तु के सवाद का भी ? 


(१०) रूपविषयक और विषयविषयक तर्वक्षास्त्र मे क्या अन्तर 
है ? हमारे प्रतिदिन के जीवन में उनका क्या उपयोग है ? 

(११) यह कहने का क्या अर्थ है कि, 'तकंशास्त्र को केवल विचार 
के ल्‍पो से मतलब है ? 

३-शास्त्र या विद्या 

(१२) तकंद्ास्त्र क्या है, शास्त्र या विद्या, या दोनो ? विचार 
कीजिए | 

(१३) शास्त्र और विद्या में क्या भ्न्तर हूँ ? और, समभाइए कि 
तकंशास्त्र को शास्त्रो का भासत्र” क्यो कहते हे । 


४-तकंशास्त्र का दूसरे शास्त्रों से सम्बन्ध 
(१४) “तकंशास्त्र साद्श अथवा विधायक शास्त्र है।” स्पष्ट 
समभाइए । 20, 


(१५) क्षेत्र शौर विधि में, तकंशास्त्र मानसशास्त्र से किस प्रकार 
भिन्न हैं? समकाइए। 


(१६) तकंशास्त्र से तत्वशास्त्र का क्या सम्बन्ध है, समकाइए ? 


५-विचार 


(१७) विचार क्या है; भौर 'विचार' का भाषा से क्या सम्बन्ध है ! 

(१४) 'प्रत्यय' का स्वरूप क्या है ? स्पष्ट समझाइए कि प्रत्यय 
कैसे वनते है, वे मन में कैसे बने रहते है, और दूसरो पर उन्हें किस प्रकार 
प्रकट कर सकते हे । 
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(१६) विचार के रूप और विषय मे क्या अन्तर है ? विचार 
की रूपविषयक और विषयविषयक प्रामाणिकता मे क्या अन्तर है ? 
समभाइए | 


(२०) तकंशास्त्र का व्याकरण से क्या सम्बन्ध है ? समभाइए। 
) 


६-पद-विचार 


(२१) 'शब्द' भौर पद' मे व॒या अन्तर है ? क्या वें तकंश्ास्त्र के 
भ्रध्यंय हे ? यदि हाँ तो कैसे ? 

(१२) पद! और नाम” में क्या सम्बन्ध हैं ? 'पद' की पहचान 
क्‍या है? 

(२३) पद का 'विस्तार' उसकी 'गहनता' से किस प्रकार भिन्न 
है ? यह कहने का क्या अर्थ है कि जब एक मे वृद्धि होती है तो दूसरे . 
में हास होता हैं, श्रौर यह कहाँ तक ठीक है ? 

(२४) व्यक्तिबोध” मे किन व्यक्तियों का, और स्वभाववोध' 
में किन धर्मो का बोध होता है ? 

(२५) ““ब्यक्तिवोध' की दृष्टि से 'जाति' मे 'उपजातियाँ” झन्त- 
गंत होती हे; कितु स्वभाववोध' की दृष्टि से उलटे 'उपजाति' में जाति' 
चली श्ाती है ।” यह कंसे ? 

(२६) निम्न पदो का तकंजास्त्रीय परिचय दीजिए--महाविद्या- 
लय, काशी-विश्वविद्यालय; ससार का सर्वोच्च शिखर, पूरा शअन्धा- 
पना; अ्रन्धा आदमी, सद्गुण, राममोहन, विद्यार्थी; निस्तेज | 

(२७) पद के सग्राहक' और विश्नाहक' प्रयोग में क्या अन्तर 
है ? इस में कैसे भ्रम उत्पन्न होता है, दो उदाहरण दे कर 
सममाइए । 
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(२८) इन प्रदनों पर विचार कीजिए-- 

(क) व्यक्तिवाचक सज्ञा ,क््या स्वभाववोधक पद है? 

(ख) क्या भाववाचक पदो के भी स्वभाववोधक और नि.स्वमाव- 
वोधक -<ो विभाग होगे ? वे व्यक्तिवाचक होते है या जातिवाचक ? 

(ग) विशेषण द्रव्यवाचक पद है या भाववाचक ? 

(२६) ऐसा कहने में क्या दोष है कि---यह जरूर कलम हैँ, क्योकि 
यह पेन्सिल नही है ” तकंगारुत्र की दुप्टि से इस उदाहरण में क्या असि- 
व्यक्त होता हूँ ? 

७-लक्षण 

(३०) शास्त्रीय लक्षण' के रूप मे किन बातो का होना आ्रावश्यक 
है ? उसकी सीमाये क्‍या हे ? 

(३१) सदोष लक्षण' के कितने प्रकार है ? उदाहरण दे कर 
समभाइए । 

(३२१) लक्षण” का लक्षण कया है ? सविस्तार व्याख्या कीजिए । 

(३३) पद के व्यक्तिबोध और स्वभाववोध से उसके “लक्षण 
का क्‍या सम्बन्ध हैँ ? 

(३४) इन लक्षणों की परीक्षा कीजिए--- 

(क) भनुष्य बिने। पाख वाज़ा प्राणी हूँ 

(ख) मनुष्य खाना पकाने वाला प्राणी हैँ 

(ग) मनुष्य हँसने वाला प्राणी है 

(घ) चावल एक चीज हूँ जो भारतवषं में खाई जाती है 

(ड) विनोद का रुयाल करे और दिखावे गम्भीरता, यही हास्य है 

(च) न्यूनकोण-तिभुज वह है जिसका एक कोण न्यून हो 

(छ) मनुष्य एक बहुश्रुत प्राणी है 

(ज) .समकोण-निभुज वह है जिसमे एक कोण सम हो, भर दो 
कोण न्यून हो 
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(#) प्रॉक्सीजन एक गैस है 

(ज्) शक्ति वह है जो गति उत्पन्न करे 

(८) सृमवाहु-त्रिभुज वह नरिभुज है जिसके तीनो कोण बराबर हो 

(5) सुख का न होना दुख हैं 

(ड) तावा गुलाबी रग का एक धातु है, जिसमें झौरो की भ्रपेक्षा 
अधिक आवाज होती है, और जो लोहा को छोड सभी से श्रधिक चीमड़ है 

(ढ) प्राणभूत व्यापारों का योग ही जीवन हूँ 

(ण) एक अजोव मिजाज का होना ही भक्‍्कीपना है 

(त्त) त्रिभुज एक समक्षेत्र है जो तीन वरावर सीधी रेखाझो से 
घिरा होता है 


८-विभाग 


(३५) शास्त्रीय विभाजन” के नियमो को लिखिए और उनकी 
व्याख्या कीजिए । उन नियमों के उल्लघन से जो दोष उत्पन्न होते हूँ 
उन्हें भी समभाइए। 

(३६) लक्षण” और विभाजन की प्रक्रियाशरो में क्या सम्बन्ध 
है ? जास्भीय विभाजन के उपयोग झौर सीमायें क्या हे ? 

(३७) इन विभाजनो की परीक्षा कीजिए--- 

(क) कलम” के दो विभाग--लोहे की और पाँख की । 

(स्र) प्राणी! के दो विभाग--रीढ वाले और बेरीढ वाले । 

(ग) भौतिक पदार्थ” के इतने विभाग--धत्र, तरल, भारी 
आर हलका | 

(घ) रंग” के इतने विभाग--सफेद, काला और हरा। 

(४) भारतीय' के इतने विभाग--बनी, गरीब, भलेरिया-रोग- 
प्रस्त और क्षय-रोग-ग्रस्त । 

(च) 'प्रकाश' के इतने विभाग--कत्रिम, लाल, और चाँदनी। 
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(छ) शरद! के इतने विभाग--व्यक्तिवाचक, भाववाचक, भौर 
स्वभाववाचक । 

(ज) मनृप्य' के इतने विभाग--सम्य, लम्बे, ईमानदार भौर 
पादरी । 

(भ) मनुष्य” के इतने विभाग--पुरुष, स्त्री और वच्चे। 

(व) कुर्सी! के इतने विभाग--पैर, पीठ और श्रासन। 

(2) 'मनृष्यता' के इतने विभाग--शरीर, मन झौर आत्मा । 

(5) व्याकरण” के इतने विभाग---वावय विचार शौर पद 
विचार । 

(ड) 'किताब' के इतने विभाग--सदाचारी, दुराचारी भौर पदु। 

(ढ) 'ट्रेन' के इतने विभाग--लोकल भ्रौर विजली से चलने 
वाली । 

[ण) 'प्रेट ब्रीटेन' के इतने विभाग--इद्भलैण्ड, स्काटलैण्ड और 
बेल्स । 

(त) साँप' के इतने विभाग--जहरीले और अहिंसक | 

(थ) “कालेज' के इतने विभाग--साइन्स, श्रार्ट और कानून के । 

(द) 'किताब' के इतने विभाग--अ्रच्छी, कीमती और बेकार । 

(ध) “मनुष्य” के इतने विभाग--दुष्ट शौर मूर्ख । 


९-वाक्‍्य 


(३ द ) अध्यवसाय', शास्त्रीय वाक्य” झभ्ौर 'लौकिक वाक्य में 
क्या अन्तर है, समकाइए । इनमे तकंशास्त्र किसका अध्ययन करता है ? 

(३६) तकंशास्त्र में वाक्य का क्या अभिप्राय हैं ? वाक्य के भज्ध 
कौन है; और इनमे परस्पर क्या सम्वन्ध हे ? 

(४०) वाक्य में विधेय कितने प्रकार के पदार्थ हो सकते है, तथा 
विधेय-पद का उद्देश-पद के साथ कितने प्रकार के सम्बन्ध हो सकते है ? 
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(४१) सविस्तार समकाइए कि वाक्य के श्रभिप्राय' का क्या 
श्र है। 

(४२) विधान के भिन्न-भिन्न सिद्धान्त क्‍या हे ? किस सिद्धान्त 
को आप ठीक समभते है ? 

(४३) भरतस्तू ने विधेय के पदार्थों की, तथा उसके सम्वन्धों की 
जो अलग-अलग सूची बनाई है वे एक दूसरे से किस प्रकार 
भिन्न हे ? उदाहरण दे कर सम्बन्धो के शास्त्रीय महत्व को 
समभाइए । ! 

(४४) वाक्‍य के यथार्थ” और 'शान्दिक' भ्रत्तर के विचार में 
विधेय पद के सम्वन्धो का विचार किस प्रकार अन्तर्गत 
होता है ? 

(४५) वाक्य कितने प्रकार के हें ? उनमे परस्पर क्‍या 
सम्बन्ध है ? 

(४६) एक वचनात्मक वाक्य का भश्रश' क्‍या है ? इन छाब्दो के 
प्रयोग मे जो भ्रामकता है उसे साफ समझाइए--कुछ', कोई”, सभी”, 
“िरले', बहुतेरे, और अधिकाश । 

(४७) बलाबल' की दणप्टि से हेतुफलाअित वाक्य का क्‍या 
स्थान है ? 

(४८) क्या यह कहना ठीक है कि सभी वाक्य विधानात्मक और 
निरपेक्ष ही होने चाहिए ? 

(४६) दाक्यों मे विधेय पद के 'अश' का निरुचय कहाँ तक हो 
सकता हूँ ? इसके सिद्धान्त की परीक्षा कीजिए। 

(५०) वाक्य में पदों के विस्तार! से क्या समभते हे ? सिद्ध 
कीजिए कि विधेयपद का विस्तार वाक्य के गुण” पर निर्भर 
करता है । 

(५१) भेद-सूचक वर्ग' बनाइए, और उसे स्पष्ट समझाइए | 
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(५२) अनुमान क्‍या है” श्रनुन्तरानुमान और परपरानुमान 
में क्‍या भिन्नता है ” सोदाहरण व्याख्या कीजिए | 

(५३) (क) विरुद्ध वाक्यों के सहारे सिद्ध कीजिए कि दोनो 
के दोनों उपभेदक वाक्य” एक साथ असत्य नहीं हो सकते । 

(ख) “उपमभेदक वाक्यो' के सहारे सिद्ध कीजिए कि दोनों के दोनो 
जेदक वाक्य” मिथ्या हो सकते हे । 

(५४) क्या एक ही वाक्य के आधार पर निष्कर्ष निकालना सम्भव 
है ? यदि हाँ, तो कितने प्रकार से ? उन विधियों के नाम और सक्षिप्त 
परिचय लिखिए ॥। 

(५५) अनन्तरानुमान के स्वरूप का निरूपण कीजिए। क्या यह 
सचमृच अनुमान की कोटि में झाता है ? 

(५६) सम व्यत्यय” और “विषम व्यत्यय' मे क्या अन्तर है? 
“तिषेघ-मुख से व्यत्यय' क्‍या है ? 

(५७) परिवर्तित-व्यत्यय” और विपर्यय” मे क्‍या अन्तर है? 
ये परपरानुमान के रूप है, या अनन्तरानुमान के ? क्‍या सभी 
वाक्यों के परिवर्तित-व्यत्यय और विपर्यय होगे ? उदारहण दे कर 
समझाइए ! 

(५८) विपयंय” क्या है? इसके कितने रूप हूँ ? वास्तविक 
उदाहरण दे कर सममाइए । 

(५६) ओ' वाक्य का व्यत्यय करना, और 'ह' वाक्य का परि- 
वर्तित-व्यत्यय करता क्यो सम्भव नही है? वास्तविक उदाहरण दे 
कर समझाइए | 

(६०) “सभी 'मनुष्य' मरणशील' हे, इस वाक्य से जितने भ्रनन्तरा- 
नुमोन के निष्कर्ष लिकल सकते हे निकालिए | 
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(६१) न्याथवावय वया है स्पप्ठ समभाइए। न्यायवावय की 
रचना क्या है ? इसके कितने प्रभेद हे ? 

(६२) प्रस्त्तू के मत से त्यायवावय की तककंप्रणाली का मूलभत 
सिद्धान्त क्या है ? समभाइए । 

(६३) न्यायवाक्‍य के कितने अवयव होते हे ” उनके बया नाम 
है, और क्यों ? 

(६८) न्यायवाक्‍य में कितने पदों का प्रयोग होता हूँ ? यदि 
उनकी सख्या में न्युनाधिक हो तो क्या हानि ? न्यायवाक्‍्य के अवयवो में 
उनके स्थान की क्‍या व्यवस्था हैँ ? 

(६५) न्यायवाक्‍्य में हेतुपद वया काम करता है ? वह 
समझाइए कि हेतुपद को कम से कम एक बार सर्वाणी होना क्‍यों 
आबच्यक है । 

(६६) “ल्यायवाबय द्वेतुफलाश्ित-स्वरुप का होता है--इसका 
क्या माने साफ-साफ लिखिए । सिद्ध कीजिए कि असत्य वाक्यों के आधार 
पर भी सत्य निप्कर्प निकल सकता हूँ । सत्य बावयों के आधार पर सया 
असत्य निष्कर्ष निकल सकता है ? 

(६७) न्यायवाक्‍य के 'क्रम' का व्या ग्र्थ है ? 'क्रमो' की सरया 
कया हैं। उनकी अपनी-अपनी विशेषतायं और प्रयोग श्या हे ? 

(६८) न्यायवाक्‍्य का 'सयोग' सया है ? सभव संयोग किलने' 
हैं ? सभव' और “सिद्ध” सयोगो में क्या भ्रन्तर है ? 

(६६) किन-किन विधि से सिद्ध सयोग' निश्चय किए जा सकते 
हैँ ? समभाइए | 

(४०) क्या दो विश्येप वाक्‍यों के झ्राधार पर निष्कर्ष निकल सकता 
हैं? यदि हाँ, तो कँसे ? नोदाहरण लिखिए । 

(७१) न्यायवावय में पढो के विस्तार के सम्बन्ध में जो साधारण 
नियम है उनका उल्लेख करके उन्हें सिद्र कीजिए । 
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(७२) कुछ तकंञास्त्रियों नें विचार किया है कि प्रत्येक न्‍्यायवाक्य- 
क्रम” अपने-अपने खास लक्ष्य की सिद्धि करते हँ--यह कहाँ 
तक ठीक है । 

निम्न वातो के लिए कौन 'क्रम' भ्रधिक उपयोगी है--- (क) प्रतिवादी 
के निष्कर्ष का खण्डन करने के लिए, (ख) किसी निषेधात्मक निष्कर्ष 
की स्थापना के लिए, (ग) सामान्य निष्कर्ष सिद्ध करने के लिए ? 

(७३) पहले क्रम में ओ-भो-श्रा', तीसरे “क्रम सें 
आ-ए-६ई, श्ौर चौथे क्रम में आ्रा-ई-ई सयोग क्यों अ्सिझ 
होते हे ? 

(७४) निम्न अवस्थाओं में किसी न्‍्यायवाक्य के विषय में क्‍या 
निश्चय किया जा सकता हँ--(क) यदि एक ही पद एक ही बार 
सर्वाशी हो, (ल) यदि एक ही पद दो वार सर्वाश्ी हो, (ग) यदि 
केवल दो पद, एक-एक वार, सर्वाश्ी हो ? 

(७५) शुद्ध-हेतुफलाओित न्यायवाक्य' से क्या समझते है ? उसकी 
शुद्धिअशुद्धि की परीक्षा कैसे की जाती है ? वास्तविक उदाहरण दे 
कर सममाइए, और उसे “निरपेक्ष' रूप में ले भावे । 

(७६) स्यायवाक्य की परीक्षा करने की कौन-कौन सी विधियाँ 
हैँ ? रूपान्तर-करण' की विधि क्या है ? उदाहरण दे कर समभाइए । 

(७७) ए-भ्रा-श्रो', 'एप्रा-ए', 'ओो-भा-श्रो', भौर 'भ्रा' 
ए-ए--इन न्यायवाक्यों के वास्तविक उदाहरण उन क्रमों में दीजिए 
जिनमे मे सिद्ध होते हे, और उन्हें पहले क्रम में ले आइए । 

(७८) न्यायवाक्य के साधारण नियमो से इनकी सिद्धि कीजिए--- 

(!) यदि उद्देशवाक्य' निपषेधात्मक हो, तो हेतुपद केवल एक वार 
स्वाजी होता है। 

(7) चौथे क्रम' में कोई भ्राधारवाक्य विजप-नियेध्ात्मक नहीं 
हो सकता है, और न निप्कर्प सामान्य विधानात्मक हो सकता है । 
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(0) शाला गाए गा जा ॥8 ताशएएाटत, शांत 

गिश ए7०6 

(0) गला (७० (एढागाड 0गॉए ८ ताइप्राण॑लत, दएी 

0एॉए 0०7८८ 2 

(79). जाके 5 ४ ?प्र८ तिएुणप्राध्धर॥ $ए0987 ३ 
परिठजा तै० ए०ए (8 700. (3ए6 ०070९८ ९एथ्राए65, 
शातें 700प7९४ 70 ६0 ९ (भठ200< ठिता, 

(76) शत्रा। शाद धीढ कॉलिया। 7्रव्गाए्त5 0 
08972. 5जणण69ठ5फ5 2? फ्रशा। गाते ग्रीए४एक्४ट पी 
ग्रादा00. 6 ०घपाड 5जञ09ध9 >9>ए शिव्वपटए0प्र 

(7) एल वणालाढाल ल्यापाए० ० 300, 808, 
0430 शा 328 6 ्रड्वणाण८४ 7 फटी पल था 
॥थशात, शत इल्त7८९४ पाला ॥0 पा एक शरीप्एण6. 

(िभि 20९८ पाल लिीए्फाए एए. फीट इन्कालओं 
5एण0927500 एणैट४--- + 

(0) ॥/ धार ग्रांधएए छाल्यांडट 96 ॥62४ए०९, 8 
गांविते& ध्टएणा 485 >एा जाए तींडपापट्त, 

(0) गा हा फठणत मिछ्ुणल गरधापिटा ए पीट छ6- 
प्रा5९४ टबा4 50 एश0टयाँब्रा: 76840ए९, ग07 प्रीड एणाटोए- 
झंजा पार्ट बरिफाश्राएड, 
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(४६) यदि आधारवाक्य में वि' विधेय हो, तो उद्देशवाक्य विधा- 
, नात्मक ही होगा | और यदि आधारवाक्य मे 'उ' विधेय हो तो निष्कर्ष 
सामान्य विधानात्मक नहीं हो सकता । 

(7ए) सिद्ध न्यायवाक्य-सयोग में यदि हे दो बार सर्वांगी हो, 
तो उसके दोनों आधारवाक्य सामान्य होगे, और निष्कर्ष विशेष 
होगा | 

(ए) निषेधात्मक सयोग' में, विधेयवाक्य विद्यंप-विधि नहीं हो 
सकता । 

(शं) जिस न्यायवाक्य का उद्देशवाक्य सामान्य-नियेधात्मक है 
उसका निष्कर्ष भी (यदि सयोग' 'मद' न हो) वैसा ही होगा । 

(शो) यदि उद्देशवाक्य में उ' विधेय हो, और विवेयवावम में 
वि उद्देश हो, तो निष्कर्ष सामान्य-विधि नहीं हो सकता। 

(एा#) पहले 'क्रम' में, निष्कप का 'गुण' विधेयवाक्य के अनुकूल 
होगा, और 'भश' उद्देशवाक्य के । 

(5) यदि एक भी आधारवाक्य विशेष हो, तो है दो वार सर्वाश्ी 
नही हो सकता । 

(<) केवल तीसरे क्रम में ही, भ्रो” विधेयवाक्य हो सकता है, 
ओर, केवल दूसरे क्रम' मे ही वह उद्देशवाक्य हो सकता है । 

(8) निष्कर्ष से कम से कम एक पद” भ्रधिक आधारवाक्यों 
में अवद्य सर्वाशी होता है । 

(जप) निष्कर्ष में जितने पद सर्वाशी ह्दो उससे दो से श्रधिक पद 
आधारवाक्यो में सर्वाणी नहीं हो सकते । 

(व!) आधारवाक्यों में सर्वाशी! पदों की सल्या निष्कर्ष मे 
वैसे पदो की संख्या से एक से अधिक नही हो सकती । 


भ्रइनावली | १-तकंशास्त्र का विषय ३४३ 


(7) फ्ला पार जाशुंणा एशा। ॥8 छाश्तोटवाए का (5 
पालाआ5८, पार ग्रात0 फलााइर2 प्रप5९ 96 गरिधा॥0ए८, 
250 राणा 60 पर स्या 758 छा०वींटा० 04 [॥९॥50, 
पार 2णाटोएड्णा दा00 9९ फाएश॥गं ब्रीशानतर८, 

(70 ॥6 हार ख्रांतशेढ लए 7९४ एंट९ तइफ्रपाल्त 
घर एइरणिं ऊेएितत5, थार इज़त्शाशा वि88 पयारटाओं 
ए॥श्ाव5९८६ गाते फ़ुग्ार्पाँत्रा "जाएैपशंणा, 

(0 7 2 गढ्दुभ्ञाएट 006, धाढ ग्राश० [/थात्व5९ 
लात 76 फ़ा्याएपाॉशः शीशाशाए2, 

(7) ॥7 9 ू्जी0ठ्डाज्ा वा) गोद ग्रांगणए फालााइ2 
णा्लऊयमे वरहशएट, ॥९ "तारलफच्नता(एयो255 ८श:०९०) 
गापश 50 ॥९ एी6 ध्था2, 

(॥) रद ग्राणएच्र0ा. सदा 2७. ण्याएटाइशो 
शविशातएए, ीदा तीर गाँव एशा। ॥8.. छएाप्ताट९ 
की घोल ग्रम]0" फछाशाआ॥5८ खाते ऐारट गराएणः क्या हफ्ेी०्ट 
मा पल गाशंण, 

(07) पा पाए गाज गगंछुफ9९ धाढ एणाटॉपशंणा प्रापथा 
[02८ था तष्थाए 6 ९ ॥7]0: काते धाए वृषशञाताए 
0६ पी शांग0: ए/९॥8९. 

(00 776 ॥रतितीर पलशा। दागरा0त >९ ताशयापांत्ते 
८९ पाला 8 जाधामड८ 75.- एश///एपौश' 

(७0) शा 0 [४0०ए0चांता दा ९ ९ शा्ुणा 
एाला8९ गाए ॥ पार एव ए8ए९, गाते ९ प्राधा07 
फाशा568 णरए 9 0 80९070. 

(४) टला शाप 96 ब लाए गा ग्राणए पशए7 
तांबणाणलते प्रा ताल [्रशााइ९5 पीशा व 0९ ००7टॉप्रश07. 

(>थ) परगाह गरणाँश 0 तंक्रणणलत लिप 0 
पीर फाशाांइए ट्या॥00 0६८९९० दी052 ॥7 धी९ दणाएँप- 
807 0ए गरा0९ प्रोधा (ए0. 

(»४॥) 70 ग्रष्शाँलश' ० प्रशवाशााणप्रांध्ते एडपाड गा 
९ एाटा5९5 स्थाएए: ९४८००त 705० | 0९ एणारप- 
शंणा ७>2ए ग्राणार शत 00९. 
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(अं) थ्दि उद्देशवाक्य निषेघात्मक हो, तो विधेयवाक्य अवश्यमेव 
सामान्य होगा, और यदि विधेयवाक्य विशेष हो तो उद्देंशवावय श्रवश्य- 
मेव मिषेधात्मक होगा । 

(७६) हेतुफलाश्रित-निरपेक्ष न्यायवाक्य के मूल नियम क्या हैँ ? 
उन्हें प्रमाणित कीजिए । उनके उल्लघन से क्या दोष उत्पन्न होते हे / 
बे दोष निरपेक्ष-न्यायवाक्य के किन दोषों के समकक्ष हे? उदाहरण 
दे कर समकाइए । 

(८०) विधायक श्ौर 'विघातक' हेतुफलाश्रित-निरपेक्ष न्याय- 
वाक्य क्‍या है ? वास्तविक उदाहरण दे कर समझाइए । 

(5८१) वेकल्पिक-निरपेक्ष न्यायवाक्य के स्वरूप की व्याख्या कीजिए। 
उसके भिन्न रूपो को दिखाइए, तथा उनके नियमो को सकारण 
समभझाइए । 

(८२) भेण्डक-अ्रयोग' क्‍या है? इसके कितने रूप होते है ? 
उदाहरण दे कर स्पष्ट समभाइए | 

(८३) भेण्डक-प्रयोग' की शुद्धि के लिए रूप-विषयक और विषय- 
विपयक किन-किन बातो की पूति होनी चाहिए, उल्लेख कर के समभाइए । 

(८४) गलत भैेण्डक-प्रयोग/ को किन विधियों से परास्त कर 
सकते हे ? इसी सिलसिले मे बताइए कि पअ्रत्याध्यानविधि' क्या है । 
एक वास्तविक उदाहरण ले कर उसका प्रात्यास्यान कीजिए । 

(८५) क्या मिश्र-न्यायवाक्य अनन्तरानुमान के रूप कहें जा सकते 
हूँ ? पूर्ण विवेचन कीजिए ! 

(८६) सक्षिप्त-्यायवाक्य' वया है? सक्षिप्त-न्यायवाक्य के 
रूप” से आप क्या समझते हे ? उन रूपो को स्पष्ट दिखाइए । 

(८७) युक्ति-माला' क्या है ? 'उपकारक' और 'उपछृत' न्याय- 
चाक्‍्य में क्या अन्तर है ? “उपकारक-गामी” और “उपकृत-गामी' युक्ति- 
मालाओो के अन्तर को समक्ाइए ? 


प्रदनावली |] १-तर्कशास्त्र का विषय वेडप 


(0 2. 7९एब४ए8 प्रोॉपठट एक्‍ा7568 7९08४8४25- 
2 जार पर/ुण, ३१ए०ें 9 ए्फट्पाॉएट शाु07 फल 
ए/<टप्रव०8 2. ग्रढ2ुब/ए८ प्राएपप., 

(79) ?20ए8 फट प्रगोद5 छर ॥7रश्िलारट भण॥०४४0८९ 
0 सफ़ण्फ्र्धट्तंं (9० । अबू 9जए0ट2/878.,. जात: 
शिश्टाद8 ब56  धिका था5ड शाणे्रतत्ा ? 70 जोश 
(४९2070%ग शिबरटाद8 00 गाटए ८०क८5७०फत ? पड- 
परश्ंट एणएणा शा5इएटा5. 

(8०) किफरोगा बात, प्रीपष्धश्ना८.. पट. 2 र0तए5 
20॥८॥5 शाएे २०075 ॥#0695 ए नज़ुणफ/व्यस्त्रों (४६- 
8०76४ 390908757. 

(87) किफराशा धा€ गरशणार 0 एाजशुपए"/ए९ (४8- 
$०ालां छ8जी0 92575... खिद्गीजा प्रढाए तालिलशा। 05, 
हएहु पाशः जे, भाप. 8 #९४४०7 07 पा). 

(82) किकरोशा! शाते परीएडधश९ धा6 पशाणाट 06 
एव्याप्राभार बराएप्यादाए, रण शा 78 एथव0058 007 ऐ 

(85) 8६४८ शाते ०0) ए॥९ छा गाते एरधा2- 
मंध ९णराताप0णा$ 0६ 2 एथीते [दगए2. 

(8५) जब शर तार तलिया जछ4ए४ ०६ ॥४एए7९४ 
2 शियाताः जिला? >िणीए छड़ोंशा) 7 शा5$ 00076९- 
प्रणा छत 600 ए0प दशा 7ए रिवपाॉपाए 4 [0ण॥7४, 
एग्ंड 8 ८णाललाड लागागरफ़ंट पद क्‍शरोश्या: भा 
प्टो006 ॥६. 

(85) ४४6 77560 8097 (0708 ०८ गशाए6ह- 
986 47807०6 2 72/80758. 

(86) जा 45 2०. शाएएएगलण6 २ जाता १0 
एप ग्राध्य] 97ए 6 076९ ठत था सापाएशाल 2. जात 
था ता धरहिदां ०वु2755 २ 

(87). प्रा 5 ध्राव्थया 77 ६ 77थ7 ए 3ए097४0० 
पछाइ0गा॥ह 7. 99ं08ण७॥ ग्शफलशा 8 ऐ700टा57 
गाते 20 ए7.एॉ5ए0 287, गाते 7फढछा 2 ?2708शॉ0 9४7८ 
पदक कराते 27 4एणछ5एॉ॥०275४० 7+शण, 
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(८८) अनुलोम-युक्तिमाला' क्‍या है? यह कितनी तरह की 
होती है ? प्रत्येक के वास्तविक उदाहरण दीजिए । 

(८६) '्रतिलोम-युक्तिमाला' क्या है? यह कितने प्रकार की 
होती है ? उदाहरण दे कर समभाइए । 

(६०) जास्त्रीय अनुमान मे किस बात की पूर्ति होनी चाहिए ? 
्यायवाक्य' क्या गास्त्रीय अनुमान का रूप है ? 

(६१) “त्यायवाक्य के विरुद्ध जो यह आक्षेप लगाया जाता है 
कि इसमे स्वाश्रय-दोष है, उसका कारण बात को ठीक न सम सकना 
है”---विवेचत कीजिए । 

(६२) “सभी अनुमान विशेष से विशेष का होता है”, इस कथन 
की परीक्षा कीजिए । 


प्रश्नावली ] १-तकंद्ञास्त्र का विषय रेड 


(88) श्ााश 5 28 50768 2 फऋ्रयाणं फ४ तह- 
डाला चातें5 60 5070, कराते डाए७ 8 एणाएाश४४ ७६ 
रण सता. 

(89) शा ॥5 था ऑिजलीलाशार 2 फिफेशेंग 6 
काहिला। 68 ० ॥्कतीथाधया३, वीपएशलांगाए़ु एए 
शाफइफ्तटा #ए ८ड़त्गं2 5. 

(9०) ा री१६ 0005 7,0ए९४ ॥7८/७०९ ८णा&ंड ? 
६ वाह इजी0्ट्टाक्रा 4 लिया 06 ॥08५ों पराशिशाए९ रऐ 

(97) “एफ काएहु० ब8ुणञ5 त९ 5900 9080 पद 
0 धए0ए९९ ९ फलाए0 एशटाजा ॥8 ई0णात॑€त॑ 0 9 
ग्रांडपप्रतेशा॥ाशातेए ॥08८088. 

(92) +%&] शटिलाए& 8 शिणा फुशाएपॉशि5$ (0 
एशपंट्पागाइ>, ॥्श शा5ड हशशाएा, 


अनुक्रमणी 
(काले अच्चरों में छपे शब्द व्यक्तिवाचक संज्ञायें है ) 


अकर्तुक वाक्य । ८६ 

अकबर। ८१ 

अच्छी हिन्दी | १० 

अतिव्याप्त लक्षण । ३५ 

अतिव्याप्ति | ६५ 

झधिक | ८४ 

अ्ध्यवसाय | ३३, ३४, ७७ 

अध्यवसाय की सम्बद्धता। २७३ 

अध्यवसाय में प्रक्रिया । २७१ 

अध्यवसाय या वाक्य । ६० 

अनन्तरानुमान | १२० 

अनन्तरानुमान और परपरानुमान | 
१२१ 

अनन्तरानुमाव से इन नियमों का 
सम्बन्ध । रंघर 

अनुक्तांश वाक्य | ६० 
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मिश्र प्रत्ययानुमान। १४६ 

मिश्रवावय । ६३ 

मेण्डक प्रयोग | २४० 

भेण्डक प्रयोग का प्रत्यास्यान । २४४ 

भेण्डक प्रयोग की शुद्धि । २४७ 

भेण्डक प्रयोग के रूप। २४० 

सैन्सल। ७, २८५ 

यथावल। २२३६ 

यथायें। १०२ 

यथा वावंब। १०३ 

यथयार्थवाद। ७ 

यादुच्छिक । ५१ 

यादुच्छिक व्यक्तिवाचक | ५२ 

युआयलस | २४७ 

युक्त] २४१ 

युक्‍तविधातक मेण्डक अयोग । रेड 

गुक्‍्त विवायक मेण्डक प्रयोग 
२४३ 

युक्तिप्रयोग | १४ 


|्५६ 


युक्तिप्रयोग, निगमन विधि। २४ 

युक्तिमाला। २५४ 

युद्धविद्या। २८ 

युववेंग | ६५, ६६, २५० 

रचना की दृष्टि से। €१, ६२ 

रामचन्द्र वर्मा। १० 

रूप। ६ 

रूपविषयक। ८, १३, १६, २७ 
श्प, ७३ 

रूपविपयक अझगुद्धि । २४६ 

रूपविषयकवाद | ८ 

रूपविषयक शुद्धि। २४७ 

रूपविषयक सत्यता। ४६ 

रूपान्तर | २००, २०१ 

रूपान्तरणकरण के सकेत | २०२ 

रेखागणित | १५२ 

लक्षण । २७, ६२, ६६, ७० 

लक्षण का लक्षण। ६४ 

लक्षण की भाषा। ६७ 

लक्षण की सीमायें। ६८ 

लक्षण के नियम और दटोप । ६४ 

बक्षण नही हो सकता । ६८ 

लॉक, दार्शनिक । ३० 

लॉजिक। १ 

लिंग, सकेत। १२४ 

लेगिक। १२३ 


पावचात्य तकंशास्त 


लौकिक वाक्य और ताकिक वावय 
प्र 

बदुले | ४८ 

चगे। ७१ 

बस्तु-भापा-विचार । ६ 

वस्तुवाद। ६७ 

उस्तुभूत परिवर्तत। १३१ 

वाक्य । ७६, ७६ 

वाक्य का चित्रीकरण। १११ 

वाक्य की प्रामाणिकता । १४६ 

वाचय के प्रभिप्राय की परिधि! 
घप्छ 

वाक्य के अ्रय। ४०, ८० 

वाक्य के प्रकार। ६१ 

वाक्य के €म्वन्ब का परन्पर त्पा- 
त्तर। ४१ 

वाक्य में पदों का विस्तार। १०४ 

विधातक। २३३ 

विघातक मेण्डक प्रयोग | २४१ 

विजानशझास्त्र | ३१ 

विचार। ४, १०-२, १५, १७ 

विचार का विपय। ७ 

विचार की इकाई। ७६ 

विचार की मर्णदा । २६६ 

विचार की मर्यादा क्‍या विषय की 
भी मर्यादा है। २८० 
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विचारपद | २८८ विभाग-सकर। ७२ 

विचारवाद | ८ विभाजक घमें। ७०, ७१, छर२ 
विचार-भाषा-वस्तु । & विर््धा ६१... 

व्थिन के सिद्धान्त । ८८ विरुद्ध स्वरूप | ७४ 

विधानवाद | ८& विरोध । ११८ 

विधानजगास्त्र। ३१ ३२ विरोध का भेद । ११६ 
विधायक] २३४ विशेष निपेघ। ८हे, ८5७, १०१ 


विवायक मेण्डक प्रयोग। २४१ विद्येष वाबय। ६७ 
विधायक हेनुफलाश्चित निरपेक्ष विशेष विधि। ८३, ८७, १०१ 


न्यायवाक्य | २३४ विषम व्यत्यय । १२७ 
विधि। शष विज्ञेष सयोगाणुमान। १४५ 
विधिपद] ५४ - बिव्लेपक वाक्य । १०३ 
विशेषनिषेष ! ८५ विदलेषक युक्तिमाला । २५६ 
विधिमुख ६७। विस्मयादि बोघक। ८० 
विधिरूप। ७४ विषय । €, १४ 
विधिवाक्य। ९६ विपयवाद | ७ 
विधि-सूचक | १०९ विण्य-विषयक | ८ ७३, १४९ 
विधेय | ८० विपय-विपयक शुद्धि। २४६ 
विश्यवाक्य। १४८, १५३, १४४ _ बेंदले। २०० 
विवेयपद के प्रकार। ७७ बेदना | ३३, रेडें 
विपयेंय। १३५ बेन) १३१ 
विपयेस्त । १३६ बेलहन॥ ६७ 
विपरयेय । १३६ बैकल्पिक | ६३, ९७, १०० 
विप्रकृष्ट ] ६३ वैकल्पिक | ६३, ६७, १०० 
विभाग । २८ वैकल्पिक वाक्य । ६७ 


विभाग के प्रकार। ६६ बैंकल्पिक निरपेक्ष न्‍्यायवादय । 


येश८ 


१५६, २३८ 

वैकल्पिक न्यायवाक्य | २३८ 

वैकल्पिक से हेतुफलाशित। १४४ 

व्यक्तिवाचक | ५० 

व्यक्तिवोध | ४३-७, ६५, ६६, ७० 
७२, 5८, ६० ६७, ६६, 
११० 

व्यक्तिबोधवाद । ६६ 

व्यत्यय। १२४ 

व्यत्यस्त। १२४ 

व्यत्येय। १२४ 

व्यर्थ धर्मारोप दोप। ६६ 

व्यवच्छेदक धर्म | ६४, १०४ 


व्यवहित भ्रनुमान। १२३ 
व्याकरण। ११, १२ 

व्याप्ति। १५४ 

व्याप्ति विधि। ९, २४, २६, १२१ 
व्याप्ति युक्ति। ३६ 

शाब्दिक | १०२ 

शाब्दिक चादय | १०३ 

शायद ही कोई। ८५५ 

शारीरिक विभाग। ६६ 

शास्त्रीय । ७३ 


शास्त्रीय विभाजन | ६६, ७०, ७३, 
७ 
शुद्ध निरपेक्ष न्‍्यायवाक्य। १५५ 


पावचात्य तकंदास्त्र 


शुद्ध वाक्य । ६२ 

शुद्ध विधातक मेण्डक प्रयोग। २४२, 
२४३ । 

शुद्ध हेतुफलाशित न्यागवाक्‍्य | 
१५६ २२४ 

खज्भूनिग्रह। २५० 

अआद्धान्तनियंति । २५१ 

सक्षिप्त श्रनुलोम युक्तिमाला । 
२५६, २५७ 

०के नियम | २६० 

सक्षिप्त न्यायवाक्य । २४२ 

संक्षिप्त प्रतिल्लोम व्यायवाक्य। २६१ 

सजाति-संजाति। ५८ 

सन्ना। ३२, रेड 

सत्यप्रतिपादनता | ८० 

सन्दिग्ध वाक्य | १०२ 

सन्निकृप्ट। ६६ 

सप्तम हेनरी। २४२ 

सच । रे 

सब कोई। ८३ 

सवल। २२३ 


“सभी | झरे 


समन्वयवाद। ६०: - 

सम व्यत्वयय। १२७ 
सम्रव्याप्तिक वाक्य । २८, १-६ 
समान ग्रहण। २७४ 


अनुक्रमणों 


समानता-असस्मनता | ८5 

समावेश | ११८ 

समावेशक। ११६ 

समावेञजता का भेद | ११६ 

समावेञ' सयोग न्यायवाक्य | २२२ 

समूहवाचक पद | ५२, ५३ 

सेम्बद्ध पद। ५५ 

सम्बन्ध की दृष्टि सं। ६१, ६३ 

सम्बन्ध व्यत्यय। १२७ 

सम्भव सिद्ध सयोग। १६८ 

सम्भव सयोग ! १६८ 

संयुक्त परामरण। १४६ 

संयोजक | 5८१ 

संयोजक और विधेय। ८२ 

सयोजक में काल। ५१ 

सरल अनुभुय | २६२ 

सरल उसय। २६३ 

सरल सश्षिप्त प्रतिलोम युक्तिमाला। 
श्ध्र 

सर्वाज्ञी। १०५ 

संदलेषक युक्तिमाला। २५५ 

संबलेपक वाबय | १०४ 

सहेतुकानुमान। १२४ 

सादर्श भास्त्र । ३३ 

साध्य। १५१ १४५४ 

सापेक्ष वाक्य । ६३ 


उ४६ 


सामान्य निर्बेंध। ८३, ५७, १०१ 

सामान्य वाक्या ६७ 

सामान्य विधि | ८रे, ८७, १०१ 

सार्थक । ५१ 

सार्थक व्यक्तिवाचक। ५१ 

साहचये। ८८ 

साहचरय सम्बन्ध । €० 

सिगृवर्ट । २७२ 

सिद्ध न्यायवाक्य सयोग। १६८ 

सुभाषचन्द्र वोस॥ २८८ 

सौन्चर्ण शास्त्र । ३२ 

स्पेन्सर । ७ 

स्वतंत्र पद। ५५ 

स्वभाव। ६२ 

स्वभावतः। ८४ 

स्वभाव दोष | १०६३ 

स्वभाव धर्म । ६५, ६२, ६६ 

स्वभाव वाचक | ५६ 

स्वभाव बोब । ४३, ८८, ६० 

स्वभावबोधवाद। ८६ 

स्वभाव सिद्ध धर्म । ६२, ६३, ७९, 
१०४ 

स्वये सिद्ध । २६६ 

स्वलक्षण ! २२ 

हमेशा | ८४ 

हर एक। छ८हे 


३६० 


हिगेल। १५ 

हीन क्रम । २०० 

हीन सयोग | २०० 
हेंतु। १४७, १५१, १५४ 
हेतु और फल। १५० 
हेंतु-निषेध दोष, २२७ 
हेतुफलाश्रित निरपेश्ष । 


६२३-६, 


पावचात्व तकंशात्व 


१४२, १००, श्डड 
० न्यायवाक्या। ५६, २३३ 
हेंतु-पद। १२२, १२४ 
हँमिल्डन। ७, ९०, ११०, २८२ 
हौब्स। ८२ 
हास-वृद्धि का कोई निष्चित निग्रम 
नहीं । ४८ 


गुरुवर डा० दीनदयालु गुप्त, एम० एं०, डी० लिट० 
अध्यक्ष, हिन्दी विभाग, छखनऊ विश्वविद्यालय 
को सादर समपित 


दो शब्द 


हिन्दी साहित्य परिचय साहित्य विषयक उपलब्ध सामग्री के 
आधार पर लिखित सक्षिप्त इतिहास एवं विवेचन मात्र है। इसके लिखने 
में छात्रोपयोगिता पर विज्वेष ध्यान दिया गया है। सरछ-सुबोध ढंग से 
साहित्य के विभिन्न कालो, उनकी मुख्य प्रवृत्तियो, विशेषताओं, महत्त्वपूर्ण 
रुखनाकारो और उनकी कतियो का यथासमव आलोचनात्मक परिचय 
देने की चेष्टा की गई हैं । सर्वश्नी आचार्य रामचन्द्र शुक्ल, श्यामसुन्दर 
दास, हजारीप्रसाद द्विवेदी, नन्‍्द दुलारे वाजपेयी, विश्वनाथ प्रसाद मिश्र, 
नगेन्द्र प्रभृति सर्वेभान्‍्य इतिहासकारो एवं साहित्यालोचको के ग्रथो से जो 
आधारमूत सहायता मिली है उसके लिये छेखक ऋणी है। 
पुस्तक की पाडुलिपि तैयार करने में अपने शिष्य प्रो० भोलाराम 
एम० ए० एवं प्रूफ सशोघत व सपादन में भाई कृष्णाचायें से जो सहयोग 
'मिछा है उसके छिये लेखक कंतज्न रहेगा। 


रावटेसन कालेज क््चला 
जवछपूर 


प्रकाशकीय 


हिन्दी साहित्य के आरंभिक विद्याथियो को सुलभ रूप में हिन्दी 
साहित्य का ज्ञान और परिचय देने वाली पुल्तको का हिन्दी मे अभाव नही 
है। किन्तु ऐसी पुस्तक की आवश्यकता थी जो सरऊ भाषा में अनावद्यक 
विस्तार को छोड़ कर आचार्य पढित रामचन्द्र शुक् के 'हिन्दी साहित्य 
का इतिहास' पुस्तक के ढग पर साहित्य क्षेत्र में प्रवेश करने वाले विद्या 
थियो की मनस्तुष्टि निर्भान्त और प्रामाणिक रूप से कर सके। हमे यह 
लिखते हुए प्रसन्नता होती है कि श्री अचल जी ने इस कमी को भछ्ती माँति 
पूरा किया है। यह पुस्तक प्रथमा परीक्षा के लिये तैयार की गई है और हमे 
विश्वास है कि इटर मीडियेट परीक्षा के विद्याथियो के लिये भी यह उपयोगी 
सिद्ध होगी । आद्गा है कि हिन्दी जगत्‌ इस पुस्तक का उचित समादर 
करेगा। 


भवदीय 
दयाशकर दुबे 
साहित्य मंत्री 


न ने 
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विपय-अवेश 


« अपश्रंण काल 
» वीरगाया काल 


. वीरगाया कार, फुटकल 


भक्ति काछ (पूर्वमध्य काल) 
निर्गुण धारा [ज्ञानाश्रयी) 
निर्यृणवारा (प्रेमाश्नयी) 


« सगृण धारा (राममक्ति) 
» सगुण धारा (कृप्णभक्ति) 
» अप्टछाप के कवि 

- अन्य कवि 


फूटकल रचनाएँ (मक्ति काल) 


- रीति कार (उत्तर मध्य काल) 


रीति काल की अन्य धारायें 
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हिन्दी साहित्य परिचय 
विषय-प्रवेश 


साहित्य को समाज का दर्पण कहा गया है। इस परिभाषा का 

खसके अतिरिक्त और क्या आशय हो सकता है कि मानव हृदय की सता- 

भत्‌ वृत्तियो का जो उतार-चढाव समाज-व्यवस्था के माध्यम से अभि- 

व्यक्त होता रहता है उसकी छाप उस काल के रचे हुए साहित्य पर पूर्ण 

रूप से पड़ती है। साहित्य णव्द को उसके व्यापक अर्थ में लेने का यह 

स्थल नही है। साहित्य से मेरा तात्पर्य उन लिखित अलिखित पुस्तकों 

से है जिनकी एक निब्चित शैली गौर स्वरूप होता है, जिनका विषय 

मानव-स्वभाव के मूल तत्वों से सबंधित हैं और जो इस कारण सव समय 

के पाठको को प्रभावित करती रहती है । इन वातों को घ्यान में 

३ '्खते हुए हम कह सकते हे कि किसी जाति के साहित्य का इतिहास 

उं सकी तत्कालीन सामाजिक, राजनैतिक, आथिक तथा सांस्कृतिक 

दि कास-स्तर तथा विशेष परिस्थितियों की भानव पर प्रतिक्रिया का 

सो गोपाग विवेचन है। यही कारण है साहित्य का इतिहास लिखते 

सम्र य लेखक को सदेव तत्कालीन सामाजिक राजनीतिक पृष्ठभूमि से 

, आई भ करना पडता है। 

हिन्दी भाषा और साहित्य का जो स्वरूप हमारे सामने आज है उसके 

पीछे, विकास की एक लंवी परपरा लगभग एक हजार वर्ष के समय के 

दोनों) छोरो को अपने में समेटे हुए है। विद्वानों ने इस समय को चार 
काछों३ 3 विभक्‍त किया है जो इस प्रकार हैं .. 
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(१) धीरगाथा कार या आदि का >-सवत्‌ १०५० से १३७५ विकमीः 
(२) भज्तिकाल या पूर्वमध्य का --+ » ९३७५ , १७०० / 
(३) रीतिकाल या उत्तरमष्य काल --- # २७०० » १९०० # 
(४) खड़ी बोली का गद्यपद्य काल 

या आधुनिक काछ-- ५ १९०० ,, आज तक 


यह काछ-विभाग काकू विद्येष की प्रवान भ्रवृत्तियों को ध्यान में 
रख कर किया गया हैं। यह ध्यान में रखना चाहिए कि किसी एक 
काल में कोई प्रवृत्ति विशेष अपनी पूर्ण शुद्धत में नही मिल सकती । 
इूसरी प्रवृत्तियों का कुछ न कुछ आभास मिलना आवश्यक है। उदा* 
“हरण के लिये वोरगाया काछ में श्रृद्धार रस की रचनायें होती रही हे । 
“उसी प्रकार भवित काल या रीति काल में भी वीर रस के अनेक काव्य 
'मिल्त जाँयगे, जिनमें वीर राजाबो की प्रशसा वोरगाया कालीन 
'पद्धति से की गई है। भारत जैसे विराट देश मे प्रवृत्तियों का ऐसा नपा 
तुछा एकीकरण हो सकना सभव भी नहीं है । 


अब विकास की इस लवी परंपरा में हमें यह देखना चाहिए कि हिन्दी, 
भाषा का प्राथमिक स्वरूप क्या था और वहाँ से उसने कितनी विकास 
की सीढियाँ चढ़ कर अपना वर्तमान रूप ग्रहण किया । 

विशुद्ध अथवा वैदिक सस्क्ृत तो विशुद्ध आर्यों की भाषा थी | 
जब वे भारतवर्प के विभिन्न भागो में आकर बसे तो यह स्वाभाविक * 
कि जन साधारण के उपयोग की भाषा उनकी सस्क्ृति से भिन्न होती ,॥ 
सस्क्ृति की प्राचीन शुद्धता अक्षुण्प न रखी जा सकी और शिक्षित सम जे 
की तत्कालीन प्रचलित भाषा प्राइत कहलाई। अशभिक्षित जन सा चा« 
रण के उपयोग से यह प्राकृत भी दृषित हुई और जैसा कि पडित राम चन्द्र 
शुक्ल ने अपने “हिन्दी-साहित्य का इतिहास” में | लिखा है, “पर वक्ष 


विधय-अवेश इ 
की अंतिम अपश्रंद अवस्था से ही हिन्दी-साहित्य का आविर्माव माना 
जा सकता है ॥” पुराने ग्रंथो से चार प्रकार की प्राकृतो का पता रूयता 
हे--पराकृत, झौरसेवी, मागधी और पैजश्ाची | अप्रश्नरत किसी एक देश 
की भाषा नही किन्तु मागधी आदि भिन्न भिन्न प्राक्ृत भाषाओं के बिगड़े 
हुए रूप वाली मिश्रित भाषा का नाम है। भारत के दूर दूर के विद्ान 
इसका प्रयोग करते थे। राजपुताना की डिंगल भाषा के गीत घसी 
भाषा के विकृत रूप में है। उस समय के प्राप्त ग्रथों से जान पडता है 
कि अपअंश साहित्य बहुत विस्तृत और उन्नत था। इस भाषा के 
साहित्य में जैनियो ने वहुत परिश्रम किया हैँ। पडितो के मतानुसार 
अपभ्रद भाषा ईसवी सन के प्रथम छातक में आभीरी भाषा के नाम से 
पुकारी जाती थी। छठी छताब्दी में इस भाषा में साहित्य वन चुका 
था। चवी शताब्दी में यह जन साधारण की भाषा समभी जाने छगी | 
११ वी छझतान्दी में अपभ्रश का व्यवहार लोकभाषा के अर्थ में होने रूगा । 
अपश्रंश कविता के विषय अधिकतर नीति सबधी और घामिक उप« 
देवा, श्रगार रस की रचनायें और छोक प्रचलित कथातक थे | इस 
प्रकार मुसछमानी शासन के वहुत पूर्व से ही छोकभाषा को राजकीय 
सम्मान प्राप्त हो चछा था। 

ज्जभाषा पिंगल के नाम से चली और इसकी उत्पत्ति भी 
अपभ्रश से ही हुईं। इसी प्रकार अवबी, वुदेछखडी और मैथिली 





मे इस भाषा का नाम अयश्लंश इसीलिए पड़ा कि इसमें संस्कृत दब्दों 
के अपतअबष्द (बहुत ही चअ्ष्ट) रूप ग्रहण किये गये ये । सस्क्षत के पंडितों 
ने इसे तिरस्कार के भाव से यह नाम दिया था। आगे चलकर यह अप- 
अष्ड रूप ही भाषा का ध्युगार वन गया | उच्चारण को मृदुता और भर्थ 
की सामिकता इसी रूप-अब्यता के कारण भाषा में आई । 


है हिन्दी साहित्य परिचय 
भाषाएँ क्रमज्ः अवघ, वुदेखखड और मिथिका (मगघ) के प्रांतों में 
विकसित हुई । 

आधुनिक युग के पहले हिन्दी कविता की छः थाराएँ स्पष्ट लक्षित 
होती हे---डिंगलू,; निर्यण, कृष्ण भवित, राम भवित, सूफी मत और रीति 
काव्य । ये छहो घाराये अपश्रंश कविता का स्वाभाविक विकास है । 


ब्‌ 
अपश्रश काल 

जैसा कि पहुछे छिछा जा बुका है अपभ्रश या छोकमापा प्राइत का 
ही विकसित रूप है। हिन्दीलसाहित्य का आदि काछ सवृत १०५७ 
से १३७५ तक हैं। यह महाराज भोज के समय से लेकर हम्मीर- 
देव के समय के कुछ पीछे तक माना जा सकता है। इस काल के प्रथम 
डेढ़ सौ वर्ष के भीतर जो साहित्य रचा गया उसमे कोई विशुद्ध प्रवृत्ति 
नहीं मिलती। मुसलृमान-आक्रमण के आरभ होने के पश्चात रचनाग्रो 
में कुछ विशिष्ट प्रवृत्तियाँ छक्षित होने लगी* | राजाश्ित कवि और 
चारण नीति, श्रगार आदि के फूटकछ दोहे राजसमाओं में सुनाया करते 
भें और अपने आश्रय देने वाले राजाओं के पराक्रम के वर्णन भी करते थे। 
मह प्रवन्ध-परंपरा रासो के नाम से पाई जाती है। 

इस समय की प्राप्त होने वाछी अधिकांभ सामग्री संदिग्ध है। 
यह अपम्रंश प्राकृताभास हिन्दी है। इसका मतलव यह हैं कि इस समय 
के काव्यो में प्रयुक्त होते वाछी हिंदी उस समय के वोलचाछ की भाषा 





+इस देदा में मुसलसावी सत्ता को प्रतिष्ठा के बहुत पुर्व हो 
विद्चितत रूप से अपन्रंद् को राजकीय सम्पराद प्राप्त होता कारण 
हो गया था। कहीं कोई प्रमाण नहीं मिलता कि फोई कवि लोक 
भाषा में लिखने के कारण अपने को छोठा समझ रहा हो। पृथ्वीराज 
का दरवारी कवि चन्ध अपन्रद् का अंतित कत्रि अधिक है, हिन्दी का 
आवि कवि कम । 
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नही है वरन परंपरा से चछी जाती हुईं काव्य की भाषा है। अप्रंश की. 
यह परपरा विक्रम की पदहवी शताब्दी तक चलती रहो । 

जैसा कि पहले लिखा जा चुका है कि जब से प्राकृत बोल-चाल की 
भाषा न रह गई तभो से अपभ्रश साहित्म का आविर्माव समझना 
चाहिए। पुरानी काव्य-भोषा में नीति, शूगार और बोर रस की कविताओं 
के अतिरिक्त जैन ओर बौद्ध धर्म के पंडितों ने अपने उपदेदा और मत 
प्रतिपादन भी किये है। बोलचाल में प्रयुक्त होने वाला प्राकृत का 
अपश्रृंश स्वरूप देश भाषा कहछाता था। जब वह साहित्य में प्रयुक्त 
होने छूगा तो अपभ्रश कहलाया | 

इस काल में बौद्ध धर्म विकृत हो गया था और वज़यान संप्रदाय के 
रूप में अपने तंत्र मत्र हारा जनता पर प्रभाव जमा रहा था। इस धर्म 
के सिद्ध अपञ्रश मिश्रित देश भाषा मे अपना उपदेद्ा सुनाते थे । इन 
तांबिकों ने धर्म के नाम पर बहुत भ्रष्टाचार फैछाया | इनके मतानुसार 
सिद्धि के छिए मदिरा और स्वरी-सेवन अनिवार्य था। वौद्ध धर्म इस 
समय झज्ते: शन्ं: लोक धर्मं की ओर भूक रहा था। गोरख के नाथपंथ 
की उत्पत्ति भी वज्यान शाखा से ही हे#। इस पथ की साधना हठ- 
योग से ईश्वर प्राप्त करने का मार्ग बताती थी। इस पंथ में ईश्वर 
के वाह्य उपादानों की ओर उपेक्षा प्रकट की गईं है । अपनी आत्मा के 
भीतर ही ईइ्वर-प्राप्ति पर जोर दिया गया है। ये नाथपथी योगी 


# सिद्ध पंथ के वामाचारों की प्रतिक्रिया के रूप में नाथ वर्ग उठा था। 
पर लगता हू अपने सुपारों को चेष्टा में यह वर्ग सफल नहीं हुआ। नाथ पंथ 
१० वीं, ११ वीं बताब्दी से लेकर १४ वो शताब्दी के अन्त तक हिन्दी के 
पश्चसी क्षेत्र में प्रमुख रहा और आज भी सारे भारत के दन्तकथाओं, 
छोकगीतों, मठों और दीलों के रूप में उनके अवशेष चिन्ह मिलते हे । 


अपक्षंदरा काल ७ 


'कनफटे कहलाते हे। इन्होने एक अछग सघुक्कडी भाषा का उपयोग 
किया जिसमें राजस्थानी मिश्रित खडी वोली का उपयोग हुआ है । इस 
अंथ की शिक्षा का प्रभाव मुसलमानों पर भी पडा क्योकि इस पथ की 
साधना से मूत्ति पूजा बहिष्कृत थी । इनके ग्रथ गद्य-पद्य दोनो में पाये 
गये हैँ तया साम्प्रदायिक शिक्षा से जोत:भ्रौत हे । ये ग्रंथ विशुद्ध साहित्य 
के अन्तर्गत नही आते क्योकि इनका मानव की मूल प्रवृत्तियो से किचित 
भी संवंध नहीं है। यहाँ इनका जिक्र इसलिए करना पड़ा कि एक तो 
इनकी भाषा देश भाषा मिश्रित अपक्रंश अर्थात्‌ पुरानी हिन्दी की काव्य- 
आषा है जो उस समय व्यापक काव्य भाषा थी, दूसरे इन रचनागं की 
साम्प्रदायिक प्रवृत्ति से सस्कार की एक पर॒परा चल पडी। इस पथ ने 
चाह्य की उपेक्षा कर अतर पर जोर दिया और इस प्रकार अशिक्षितों में 
सपना प्रमाव फैछाया ! आगे चल कर निर्गुण और सूफीघारा में हम 
इस प्रवृत्ति का विचित्र मिश्रण पाते हे। इस प्रकार इन सिद्धों जौर 
ओमियो के परिचय से तत्कालीन समाज के भनोविज्ञान को समभने में 
पर्याप्त सहायता मिलती है। इन साम्प्रदायिक शिक्षा की पुस्तकों 
के अतिरिक्त सामान्य साहित्य के जिन लेखकों और उनकी रचनातों 
का पता छगा है, भव हम उनका सक्षिप्त विवरण देते है जो इस 
जअकार है --- 

देमचन्द्र--थे १२वीं सदी के प्रसिद्ध जैन आचार्य थे। गुजरात के 
शोलंकी राजा सिद्धराज जयसिह के यहाँ इनका वडा मान था। इनके 
असिद्ध ग्रथ सिद्ध हेमचन्द्र शब्दानुशासन' में सस्कृत प्रात और अपभ्रद 
तीनो का उपयोग हुआ है। इनका दूसरा अन्य 'दयाश्रय काव्य! हुँ 
“जिसमें “कुमारपाल चरित” प्राकृत काव्य का भी समावेश है! 

सोमप्रभ सूर--ये एक प्रसिद्ध जैन पडित थे। इन्होंने 'कुमार- 
ख्राल्ध प्रतिवोध” नामक एक संस्कृत-प्राकृत-काव्य सवत्‌ १२४१ में लिखा ॥« 


८ हिल्दी साहित्य परिचय 


“ जैनाचाय्ये मेरुतुंग--ने सवत्‌ ११६१ मे 'प्रबंध चितामणि' नासक 
एक संस्कृत प्रथ की रचना की । इसमें पुराने राजाओ के आदूयान संग्र- 
हीत .किये गये है। वीच-बीच मे अपभञ्रद् के पद्य भी उद्धृत है । कुछ 
दोहे राजा भीज के चाचा मुज के कहे हुए हें जो अपभ्रद्य या पुरानी हिन्दी 
के पुराने ज़मूने हे। 

विद्याधर--ये सभवत. विक्रम की १३वीं शताब्दी में हुए थे और 
इन्होने कन्नौज के किसी राठौर सम्राट के पराक्रम का वर्णन किसी पुस्तक 
में किया था। पुस्तक का पता नहीं मिलता । 

शाज्वधर--ये एक बच्छे आयुर्वेद शास्त्री, कवि और सूचकार थे | 
शाज़ूवर पद्धति' नामक सुभाषित-सग्रह में इन्होने अपना परिचय भी दिया 
हैँ। ये वीर हम्मीर के प्रसिद्ध सभासद राघवदेव के नाती थे। इनका 
समय विक्रम को १४वीं शताव्दी का अंतिम चरण माना जा सकता है । 

परंपरा के अनुसार णाजवर ने “हम्मीर रासो” नामक एक वीरगाथा 
काव्य की भाषा में लिखा था। किन्तु वह आज कल नही मिलता । 
उसके अनुकरण पर वहुत पीछे रचा गया ग्रन्थ हम्मीर रासो मिलता हैं । 

यहाँ पर अपक्रद्ष की रचनाओ की परंपरा खत्म होती है। अप- 
अंश कविता के प्राप्त नमूनो की जाँच से यह पता लगता है कि काव्य- 
भाषा प्राकृत की रूढ़ियो से बंधी चलती रही। ज्यों ज्यो काव्य-भापा 
देश भाषा की ओर अधिकाधिक भुकती गई त्यो त्यो तत्सम सस्क्ृत शब्द 
भी उसमे बढते गये। जा्भुधर के पद्यों में इसका प्रमाण मिलता है। 
इसका एक दूसरा ऐतिहासिक कारण भी प्रतीत होता है। जब भवनों 
के प्रभुत्व का प्रभाव प्रतिक्रिया के रूप में भाषा पर पड़ा तो भाषा में नये 
आवेग की उत्तेजजा आईं। एक नयें सामाजिक दृष्टिकोण का विकास 
हुआ। आचार्य चतुरसेन शास्त्री के शब्दो में धर्म, राजनीति, और समाज 
तीनो के प्रति एक सतर्क जागरण की भावना फैली, उस समय भारतीयों 
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को अपने पुराने घिसे हुए तद्भव अब्द बड़े ही निर्वे और अर्थवहन शक्ति 
शृन्य प्रतीत हुए । विदेशी दछाब्दों से प्रभावित नये दाव्दों को अगीकार 
करने की अपेक्षा छो 


अऔचित्यपूर्ण समझा । 


३ 
वीरगाथा काल 


पहले ही कहा जा चुका है कि इस काल के प्राप्त बहुत कुछ ग्रंथ 
अदिस्घ हे और हमें इन्ही पर विचार करके सतोप करना पडेगा | 
इसका अनुमान आसानी से छगाया जा सकता हैँ कि मान्यता प्राप्त 
कवियों के अतिरिक्त जन साधारण में से भी कुछ ऐसे छोग होगे जो जन 
साधारण की भाषा में ही गीत दोहे आदि बनाते रहे होगे। इनमें कुछ 
-सुन्दर कविता भी होगी । राजसभाओ में कहे जाने वाछे नीति, शृद्भार 
आदि विषयो में प्राय. दोहो का प्रयोग होता था और वीर रस में छप्पय 
का | राजाश्नित कवि या तो अपने आश्रयदाता की वीरता का पद्यमय 
तथा अतिरंजना युक्त वखान करते रहते थे अथवा अपनी वीर दर्पपूर्ण 
कविताओ से वीरो के हृदय में युद्ध का उत्साह भरा करते थे । ऐसे 
“कवियों की' रचनाएँ या तो राजपुस्तकालय में सुरक्षित रहती थी 
अथवा ये कवि उन्हे अपने उत्तराधिकारियों को सौंप जाते थे । अतः इन 
रचनाओ में कुछ हेरफेर होना अनिवार्य था। हमारे साहित्य के आरभ 
काल में हमें इसी रक्षित परंपरा की सामग्री मिलती है और इसीलिए 
'वीरगाया-काढ' इस युग के लिए उपयुक्त संज्ञा प्रतीत होती है ।* 





+ कुछ इतिहासकार वीर-गाया साहित्य के स्थान पर चारण साहित्य 
“नाम अधिक संगत मानते है । कारण, जिस वातावरण में इस साहित्य की 
"रचना हुईं वह शयुंगार प्रधान था और जिन लोगों के लिये यह साहित्य रचा 
जा रहा था वे शूंगार प्रिय ऐडवर्यशाली व्यक्ति थे--लछोक नायक नहीं । 
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यहाँ तत्कालीन ऐतिहासिक और सामाजिक परिस्थितियों पर थोड़ा 
न्मा प्रकाश्ष डालना आवद्यक है क्योकि साहित्य मानव-मन और वाह्य 
परिस्थितियों की पारस्परिक प्रतिक्रिया भान्न ही तो हैं। देश के इतिहास 
में यह वह समय था जब कि मुसलमान-आक्रमण की चट्टान ने भारतीय 
जीवन और सस्क्ृति की मुक्त धारा को रोकने का प्रयत्त आर॒म कर विया 
था। पद्िचिमी भारत में स्थित वड़े वडे हिन्दू राज्यो को ही सब से पहले 
“इन हमलछो के धकको को सहना पड़ा। हर्षवर्धन की भत्यु के परचात्‌ 
(सवत ७०४) भारतवर्ष के बछू-बैभव का मार्तण्ड्‌ वह प्रकाश-पुज न 
रहा । प्रकाश-पुज टूट कर छोटे छोटे राज्यो रूपी क्षीण तारो में परि- 
णत हो गया। इनमे कन्नौज दिल्ली, अन्हल॒वाड़ा और अजमेर मुख्य थे 
और ये ही भारतीय वरू-वैभव और सभ्यता के केन्द्र हो गये थे। उधर 
की भाषा ही आदर्श भाषा मानी जाती थी और कवि-चारण उसी का 
अयोग करते थे । अत प्रारंभिक काल के साहित्य की उत्पत्ति इन्ही राज्यो 
में हुई और वहाँ की जनता की मनोदशा का प्रतिविव हमें उसमें 
मिलता है । गुप्त साम्राज्य गौर हे के परचात्‌ भारतवर्ष का साम्राज्य 
खण्ड खण्ड हो गया और चौहान, चदेऊ, परिहार, गहरवार आदि 
पद्िचम में स्थित राजपूत राज्य अपनी प्रमाव-वृद्धि के लिए परस्पर युद्ध 
रत हो अपनी राजनीतिक अदृरदर्शिता और सकीर्ण मनोवृत्ति का परि- 
चअय देने रूुगे | जायद यह उस समय की राजनीतिक और सामाजिक 
परिस्थिति की आवश्यक देन थी। राष्ट्र निर्माण और केन्द्रीय शासन 


१२०० ई० के बाद हिन्दू राजाओं का छगभग मूलोच्छेदन हो जाने के बाद 
“जब कवियों को राजाश्षय का अभाव हो गया तद प्रजाश्य में भामिक और 
लौकिक साहित्य की विद्येष रचना होने रूपी । चारण साहित्य चाटुकारिता 
-ओर परम्परा परिपारून तक सीमित रह जता है । 


श्र हिन्दी साहित्य परिचय 


व्यवस्था और शक्ति-सचालन के लिये जिस मनोवक्ू और राजनीतिकः 
दुरदर््षिता की आवश्यकता होती हैँ उसका इन राजामो में बिलकुल 
अभाव था। वह वैयक्तिक वीरता और वंश्-कुछीनता का युग था। 
देश में एक प्रकार से अव्यवस्थित परिस्थितियों का दौरदौरा था। 
हमारे हिन्दी-साहित्य का उत्पत्ति-काल युद्ध के सघर्प का काल था । 
भारतीय जनता घर की आपस की छडाई और विदेशी मुसलमानो के आऋ- 
भण की चक्की में पिस रही थी। सामतकालीन वैभव और दुर्वलताएँ 
अपने विनाश के बीज को अपने हृदय मे छिपाये उन्नति के शिखर पर 
आसीन थी। छडाई के जोश के इस वातावरण में भारती की वीणा 
में सघर्ष का तार ही सव से अधिक भकृत हुआ और दूसरे कोमल तारो 
की ध्वनि को उसने कुछ समय के लिए डुबो दिया। 

महमूद गजनवी (मृत्यू सदतः १०८७) के भारत पर छूट-पाट के 
हमले और पृथ्वीराज चौहान के साय उसके युद्धों के वर्णन किसी भी 
इतिहास की पुस्तक में मिल् सकते हे। पृथ्वीराज के मरने के पश्चात्‌ भी 
राजपूताने के स्वतन्त्रता-श्रेमी नरेगों ने मुसछूमानों से सघर्ष जारी रखा । 
इनमें सव से प्रसिद्ध पृथ्वीराज के वह्ज हम्मोरदेव थे । 

यह कवियों के लिए राजा की दानशीलता का अतिरजित वर्णन कर 
इनाम पाने का समय नही था। श्ञास्त्रार्थों की धूम और विद्कत्ता के चम- 
त्कार के दिन भी ढल गए थे । इस समय तो वही भाट, चारण या कवि 
राज दरवार में आदर का पात्र था जो अतिशयीक्तिपूर्ण भाषा में शत्रु 
राजा की कन्या-हरण का वर्णन कर सके या जो युद्ध क्षेत्र में जाकर वीरों 
को जूभने के छिए प्रोत्साहित करे अथवा अपने आश्रयदाता राजा के 
पराक्रम का आछाप करे। 

ऐसी दक्ष में साहित्य के विभिन्न अगो की पूर्ति करने के छिए रचना 
करता असभव था । उस समय तो केवछ वीरगाथाओ की रचना 


वीरगाया काल १३ 


ही सभव थी। ये वीरगायायें दो रूप में मिलती है---एक मुक्तक और 
दूसरे प्रवन्ध के रूप में । योरप में मी उस समय इसी प्रकार का साहित्य- 
रवा जा रहा था। वहाँ वह एपिक (7:50) कहलाता है। दोनों 
देशो के तत्कालीन साहित्य एक विशेष सामाजिक और ऐतिहासिक परि- 
स्थिति की उपज हे | अत. दोनो में विषय-साम्य होना स्वाभाविक है । 
इन वीरगाथाओ अथवा एपिक का विषय युद्ध तथा प्रेम रहा है। सयोगता 
ओर पृथ्वीराज की प्रेम कथा' जन साधारण के ज्ञान का विषय है | इस 
समय के काव्यो में प्रधात रस वीर है और श्युज्भार केवल गौण रूप में ही 
आता हैं । इनके विषयो में कल्पना का भी काफी समावेश रहता था| 

ये.वीरगायाये प्रवन्ध काव्य और वीर गीतो के रूप में मिलती हे । 
साहित्यिक प्रवन्ध का प्राचीनतम उपलब्ध ग्रथ “पृथ्वीराजरासो”” है। 
वीर गीत (अग्रेजी के वेलड्स 827905) की सव से पुरानी पुस्तक 
“वीसलूदेवरासो” मिलती हैं। ये वीर गीत जनता द्वारा वरावर गाये 
जाते रहे अत. उनकी मूल भाषा में कमझ. परिवर्तन होता रहा जो स्वाभा- 
विक था। इसका सव से अच्छा उदाहरण भाल्हा” हैं ! 

अब हम वीरकाल के कुछ मुख्य ग्रथो का सक्षिप्त विवरण देते है । 
थे रासो कहलाते है और समवत 'रसायण' शब्द से ही रासो भब्द बना 
हैं। रसायण का अर्थ काव्य है । 

खुमानरासो--सवत्‌ ८१० औौर १००० के वीच चित्तौड में 
खुसान नाम के तीन राजा हुए । वर्तमान रासो में सभवत ट्वितीय खुमान 





* रासो शब्द की च्युत्पत्ति के संबंध भें अनेक मत है। कुछ लोग इसकी 
उत्पत्ति रहस्य से मानते है । जैन साहित्य में रास-छंद फा प्रयोग हुआ है 
और चरित्र ग्रन्यो को रासो कहा गया है। यह भी कल्पना की जा सकती 
है कि चारण रासा का संबंध जैच रासो से हो । रासा भी चरित्र ग्रन्य है। 
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का वर्णन है जो वगदाद के खलोफी अलमानूँ की सेना से लड़ा था। वर्ते-- 
मान रासो में महाराणा प्रताप तक के युद्धो का वर्णन है. जिससे यह 
निष्कर्ष निकलता है कि यह रासों जिस रूप में अब मिलता है वह उसे 
विक्रम की १७वी शताब्दी में प्राप्त हुआ होगा। यह रचना भपूर्ण है 
और यह नही कहा जा सकता कि उसमें कितना अंश पुराना है । 
बीसत्रेवराप्तो--तरपति ताल्ह कवि वीसलदेव का समकालीन 
और संभवतः दरवार का कवि था। इसका ग्रंथ “बीसलदेवरासो” 
१०० पृष्ठों का एक छोटा सा प्रथ है जो वीर गीतो के'रूप में है। इसकी” 
रचना विक्रम सबत्‌ १२१२ में हुईं। स्वयं ग्रन्थ में निर्माण-काक का 
उल्लेख इप्त प्रकार है-- 


बारह से बहोत्तराँ सककारि । जेठ बदी नवमी बुधवारि । 
नाल्ह'ँ रसायण जारंभद्ठ । सारदा तूठी ब्रह्मकुमारि ॥ 


इसकी कया संश्नेप में इस प्रकार है। बीसलूदेव का विवाह मालवा 
के भोज परमार की पुत्री राजमती से हुआ । बीसलूदेव अपनी पली से 
रूठ कर एक वर्ष तक उड़ीसा में रहता है। राजमती वियोग में कातर 
होती है और उसका पति वापस आ जाता हैं। भोज अपनी पुत्री को 
घर ले जाता है और बीसलदेव उसे मनाकर चित्तौड लाता है | 

यह काव्य वर्णन-अधान हैं। इसकी अधिकाशझ बातें इतिहास- 
सम्मत नही है और मनमानी कल्पना का योग पर्याप्त मात्रा में मिलता 
है। अजमेर का चौहान राजा वीसल्‍ूदेव बडा प्रतापी था और उसमे 
भारतवर्थ के अनेक प्रदेशों से मुसमानो को निकारू चाहर किया था | 
पर उक्त राप्तो में इस राजा की ऐतिहासिक चढाइयों का वर्णन नही है । 
अतः रासो इस पुस्तक के लिए उपयुक्त शब्द नहीं जान पडता | पर 
इस दृष्टि से कि इस पुस्तक की रचना गीतों मे हुई है, बहुत कुछ समाधाव 
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हो जाता है। इसे प्रवन्धात्मक गीति काव्य कहा जा सकता है। भाषा: 
कअसंस्कृत है और रचना में साहित्यक सौन्दर्य कम है। केवछ इस ग्रन्थ 
की प्राचीनता इसे वह भहतत्व दे देती है जो अन्य दा में इसे प्राप्त नही 
हो सकता था। जिस रूप में भी यह आज है वह भाषा चिज्नान के लिये 
अत्यन्त महत्वपूर्ण सामग्री उपस्थित करता है। इसकी भाषा राजस्थानी 
है। वस्तु और भाषा दोनो के विचार से यह पुस्तक अपने भूल रूप मे नही 
कही जा सकती। पंडित गौरीशकर हीराचद ओका के मतानुसार यह रातो 
हम्मीर के समय की रचना है । इस पुस्तक की भाषा की जाँच करने पर 
हम एक दो भाषा सवधी तथ्य निकाऊू सकते हे। हमे राजस्थानी में 
हिन्दी का मेल मिलता है। इससे यह निप्कर्ष निकलता है कि प्रादेशिक 
बोलियो के साथ साथ ब्रज या मध्यदेश की भाषा का आश्रय छेकर एक 
सामान्य साहित्यक भाषा भी स्वीकृत हो चुकी थी जो पिगर भाषा के 
नाम से पुकारी जाती थी। अपन्लंश और राजस्थानी का योग डिंगढ 
कहछाता था। दूसरे, इस ग्रंथ में श्वुगार और वीर का योग हमें मिलता 
है। इसम॑ खश्ूंगार ही प्रधान है। गीति काव्य का रूप होते हुए भी 
इसमें एक प्रवन्ध चरूता है । 


ध्वंद्चरदाई भाट --(संबत १२२५-४९)---ये हिन्दी के पहले 
महाकवि भाने जाते हैं मौर इनका रचित पृथ्वीराजरासो' प्रथम महाकाव्य 
के ऐतिहासिक आसन पर प्रतिष्ठित किया जाता हैं । ये महाराज पृथ्वीराज 
के सामन्‍्त और राजकवि थे। इनके नाम मात्र से भाव॒क हिन्दू के हृदय 
की तंत्री मककृत हो उठती हैं। इन्होंने अपने स्वामी त्तथा प्रिय मित्र 
पृथ्वीराज का मृत्युपयेन्त साथ दिया भौर उन्ही के साथ चिन्ता से मृत - 
दिलाने वाली मृत्यु की प्रशस्त गोद में विश्राम किया । [चंद अनक विद्याओं 
दें प्रवीण थे और पृथ्वीराज के अन्तरग सस्ता थे । कहा जाता हैं कि इन्हें 
जारुच्धरी देवी का इप्ट था जिससे ये अदृष्ट काव्य भी कर सकते थे । 
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पृथ्वीराजरासो ढाई हजार पृष्ठो का वृहत्‌ काव्य ग्रंथ है। इसमें 
६१ सर्ग हें। प्राचीन काल के प्राय. सभी छत्दों का उसमें व्यवहार 
हुआ 'है जिनमें मुख्य कवित्त, त्रोवक, दृह्य, तोमर और आर्या हे। ऐसी 
किंवदन्ती है कि रासो का उत्तर भाग चद के पुत्र जल्हण ने लिखा था । 
जब पृथ्वीराज कैद हो गये और गजनी छे जाये जाते रगे तब चद-- 


धुस्तक जल्हन हत्य दे चलि गज्जन नृप-काज' 


पृथ्वीराजरासो में आबू के यज्ञकुड से चार क्षत्रिय कुो की उत्पत्ति 
तथा चौहानो का अजमेर में जमने और पृथ्वीराज के कैद होने तक का 
वर्णन है। सयोगिता स्वयम्बर की घटना के वाद किस प्रकार पृथ्वी- 
राज और जयचन्द में परस्पर शत्रुता हो गई और किस प्रकार परस्पर 
के इस युद्ध से भारतीय शक्ति का नाक्ष होता रहा, यह परपरागत कहा- 
नियो से अत्येक व्यक्ति जानता है। किस प्रकार चंद के संकेत से चक्षु- 
विहीन चौहान ने शहाबुद्दीन को गजनी दरवार में शब्द-भेधी वाण मारा 
और किस प्रकार चद और चौहान मरे, यह भी परंपरागत कथाओं में चला 
आता है। ऐतिहासिक तथ्यों तथा रासो के वृत्तान्त में सामजस्य न होने 
के कारण विद्वानों ने इसे १६वीं शत्तान्दी में रचित एक जाली ग्रन्थ ठहराया 
हैं। रासो में चंगेज और तैमूर का उल्लेख भी पाया जाता है जिससे 
यह सदेह पुष्ट होता है। प्रसिद्ध विद्ान्‌ ओक्रा जी इसे भारो की कल्पना 
भात्र मानते हे। इसके विपरीत काश्मीरी कवि जयानक के (पृथ्वीराज- 
विजर्या अधूरे काव्य में दिये हुए सवत्‌ तथा वृत्तान्त ऐतिहासिक तथ्यों तथा 
सवतों से पूरा मेल खाते हे । इससे यह ग्रंथ प्रामाणिक और समसाम- 
यिक' रचना सिद्ध होती है । 

विद्वानों ने चद और उनके रासो के सम्बन्ध में जो मत स्थिर किया 
है वह इस भ्रकार है। यह विल्कुल जाली प्रथ है क्योकि इसमें वर्णित 
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घटनाओं गौर संवतो का ऐतिहाधप्िक तथ्यो और संवतों से बिल्कूछ मेछ 
नहीं वैठता। माना कि काव्य-प्ंथ इतिहास नहों होता और न उससे इति- 
हह्त के कार्य की आगा ही की जाती है । किन्तु इसका यह भी अर्थ नहीं 
हैँ कि विना प्रयोजन ही काव्य-ग्रन्य सूक्ष्म घटनादों का उलठफेर कर 
ऐतिहासिक सत्य का गला घोट दे । हो संकता है कि चंद के कुछ छद 
रासो में इधर उचर फैले हो किन्तु उनका पता छगना प्रायः ससभव सा 
ही है।* 

अब रही चंद की वात। जयानक के प्रामाणिक भ्रन्व पृथ्वीराज- 
विजय में चंद का कोई सीवा उल्लेख नही है। सभव है कि पृथ्वीराज के 
किसी वंगज के यहाँ कोई इम नाम का कवि रहा हो जिसने उनके पूर्वज 
पृथ्वीराज की वीरता के कुछ वर्णन किये हो और उन वर्णनो तथा पीछे . 
की कल्पित सामग्रो से पृथ्वीराज शसो' बना दिया गया हो । 

रासों को साया और व्याकरण में भी व्यवस्था का सर्वयथा अभाव 
दिखता हैं । कही आवुनिक भाषा है तो कही सस्कृत-प्राकृत का वाहुल्य 
हैं। इस बुद्धि ँ्रामक वाग्जाल में असली अब का पता लगाना असंमव 
है । रातों की भाया न मूठ अपभ्रश है न मूल राजस्थानी । अत. यह 
इतिहास और साहित्य दोनो के काम की नहीं हैं । 


* इतिहास लेखक गौरोशंकर हीराचन्द ओकऋा और हीरालाल शास्त्री 
इसकी घदनाओं को इतिहास को परद्ध से इसे बहुत धाद की रचना सिद्ध 
करते हैं । श्री विप्पुछाल पंडचा, ध्यामतुन्दर दास और हरिप्रसाद शास्त्री 
पुस्तक को पुर्णतया संदिग्य नहीं मानते । आचार्य झुक और बाचार्य 
शखीरेन्र वर्मा इन दोनो सतावलूंबियों के वोच का सार्ग ग्रहण करते है ॥ 
जिन आधारों पर रातो को संदिग्ध कहा जाता हूँ वे रातो से अधिक प्रामा- 
णिक हूँ । 

र्‌ 
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भट्ट केदार और मधुकर कचि---भदूट केदार जयचन्द के दरारी _ 


कवि थे और जो काम चन्द ने पृथ्वीराज के लिए किया वही भट्ट ने जय- 
चन्द के लिए किया। इन्होने जयचन्द-प्रकाश' नामक एक महाकाव्य 
लिखा जिसमें जयचन्द के शौय का अतिरजित वर्णन हैं। इसी प्रकार 
“ एक 'जयमयंक जसचंद्रिका' नामक ग्रन्थ भी रचा गया जो आजकल नही 
मिलता । 
जगनिक--(स० १२३०) इनका महोवे के प्रसिद्ध वीर आल्हा 
और ऊदल के चरित्र का वीर गीतो के रूप में वर्णन प्रसिद्ध है। ये कालि- 
जर के राजा परमाल के भाट थे। इनका काव्य बड़ा ही लोकप्रिय 
हुआ और समस्त उत्तर भारत में आज भी जन साधारण द्वारा वर्षा- 
काल में गाया जाता हैं। जगनिक का मूल काव्य तो आजकल नही 


मिलता पर उसके आधार पर रचित गीतो का आल्हा' के नामसे आज , 


भी प्रचछन है । बरसात में किसी गाँव में चले जाइये तो ढोलो की गभीर 
“ध्वनि के साथ आपको इन पंक्तियों से वीरदर्प साकार हुआ सा मिलेगा--- 
बारह धरिस ले फूकर जीएँ, भौ तेरह्‌ ले जिरें सियार । 
वरिस भठारह छनत्ती जोएँ, भागे जीवन के घिककार ॥ 


या शज्भार की मामिकता से भरी ये सनभावती पक्तियाँ -- 
फारी बदरिया बहिन हमारी फकौंधा बोरन लगें हमार 
आज वरसजा मोरी कनवज में कन्ता एक ६म रहि जाँय 


आल्हा की पव्रित पवित में वीरोल्छास आर «गगज॑ना है। यह 
सच्चे भर्थ मे जनकाव्य और छोक गीत है। प्रबन्धत्व होते हुए भी 
इसकी ओजमभी गति और गेयता ने इसे कठ कठ के वालो में उतारा | 
प्रामाणिकता की दृष्टि से इसकी दछ्या रासो से भी बुरी है । 
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इस प्रकार साहित्यक रूपके अभाव में भी जनता के कठ में जीवन- 
दान पाकर संगीत की यह बीरदर्पपूर्ण प्रतिष्वनि आज तक चली आ रही 
है। समय इसके कछेवर को क्रमशः वदलता रहा और भाषा में भी 
रदोवदल होता रहा | यह ग्रथ गाने के लिए ही लिखा गया था और 
जनता ही इसकी सच्ची धात्री रही । पर आज हमारे पास प्रतिध्वनि 
मात्र बची हैं, मूल ध्वनि काछ के गत्ते मे विल्ीन हो गई। वुदेलखंड में 
आल्हा का बहुत रिवाज है। 

आल्हा और ऊदल परमाल के दरबारी थे और वनाफर ज्ञास्रा के 
क्षत्रिय थे । इन गीतो का सग्रह आल्हा खड के नाम से छपा है । 

श्रीधर--संवत्‌ १४५४ मे इन्होने 'रणमल्ल छंद” नामक एक 
काव्य रचा जिसमें राठौर राजा रणमल्ल की पाटन के सूबेदार जफर 
खाँ पर प्राप्त विजय का वर्णन है । 


+श्ेः 
वीरगाथा की फुटकल रचनाएँ 


वीरकाल के खतम होते होते हमें जगता की बोलचाल की असली 
भाषा के रूप और भावनाओ की अभिव्यक्तित का बहुत कुछ पता चलता 
है। यह पता हमे खुसरो मियाँ और विद्यापति की कविताओं से रूगता 
है। पहले समय में जन साधारण की भाषा में रचित पद्यो को संभाल 
कर रखने की किसी ने चेष्टा नही की । परपरा से चल्ती आती हुई 
रूड भाषा ही कविता का उपयुक्त माध्यम समझी जाती रही। जिस प्रकार 
पश्चिम की बोलचाल और गीत का नमूना हमें खुसरो की पहेलियो में 
मिलता है उसी प्रकार पूर्व की वोलचाल का अदाज हमें विद्यापति के पदो 
से होता हैं। इसके बाद भक्तिघारा के कवियो ने प्रचलित वोलचाल की 
भाषा और साहित्य के वीच पूरा पुरा सामजस्य पैदा कर दिया । 

खुपतरो--इनकी रचना का समय सवत्‌ १३४० के आस पास है। 
ये फारसी के अच्छे लेखक और अपने समय के प्रसिद्ध कवि थे। ये बड़े 
ही भावुक और मिलनसार थे। जनता के जीवन से एकाकार होने 
की इच्छा से इन्होने जनता में अ्रचलित दोहे और पहेलियों के ढग पर ही 
अपनी रचना की जो अभी तक प्रसिद्ध हें। इनमें उक्ति-वैचित्र भी 
पाया जाता है और कुछ रसीछे ग्ीतो की रचना भी इन्होंने की है 

इनका समय मुसलमानी शासन का प्रारम काल था। अतः 
दिल्‍ली और मेरठ के पास बोली जाने वाढी भाषा में कुछ परिवर्तन 
अवश्यमावी था। यही भाषा वर्तमान खडी बोली का आदि स्वरूप है । 
यह ध्यान में रखने की वात है कि पश्चिमी प्रदेशों की वोल्चार की 


वीरगाया को फुटकरू रचनाएँ २१ 


भाषा का भूकाव ब्रजभाषा की तरफ था। अत. खुसरो को पहेलियो, 
भुकरियो और दो सखुनो में ठेठ खडी वोछचाल की भाषा मिलती है पर 
उनके गीतो की भाषा ब्रजमाषा ही है । 

खुसरो की पहेलियो की भाषा का चिकनापन देख कर कभी कमी 
जआदचय होते लगता है । यह ठोक है कि इस कवि ने प्राकृत की रूढियो 
से ग्रस्त काव्य भाषा का व्यवहार नहीं किया । यह भी माना जा 
सकता है कि पहेलियो की भाषा में भागे चल कर कुछ परिवत्तंन 
हो गया होगा और कुछ चीज़े दूसरों ने भी जोड दी होगी | किन्तु उस 
समय भाषा का इतना परिमाजित स्वरूप होना फिर भी आइचर्य का 
विषय है । संभव है कि वोलचाल की भाषा घिस कर इस रूप में 
आ“गई हो । और फिर खुसरो का ध्यान बोलचाल की भाषा की ओर 
अधिक था। खुसरो की कविता के कुछ नमूने ये हे-- 

एक नार ने अचरज किया। साँप भारि पिजड़े में दिया ॥ 
जों जो साँप ताल को खाए | सूखे ताल साँप भर जाए ॥ 
अथवा 
सोरा जोबना नवेरूरा भयो है गुरूल्‍ू । कैसे गर दीनी बकस मोरी साल ॥ 
सूमी सेज डरावन लागे, बिरह अगि मोहि डस डस जाय । 

विद्यापति--इनकी पदावली वड़ी प्रसिद्ध है और उसकी कोम- 
रूता व सरसता के कारण ये 'मैथिरू-कोकिझ! कहलाए। ८०० मैथिल 
गीतो के अतिरिक्त इनके रचे आठ सस्कृत ग्रन्थ भी है। इन्टोने अपने 
समय की प्रचलित मैथिली भाषा का प्रयोग किया हैं। बंगला भाषा 
भाषियों ने विद्यापति को वेंगछा कवि सिद्ध करने के लिए बहुत सिर 
पोटा किन्तु यह अब निविवाद सिद्ध किया जा चुका है कि मैथिली भाषा 
भागधी से निकली है और यह हिन्दी भाषा के अन्तर्गत है । 


१२ हिन्दी साहित्य परिचय 


इस कवि ने राधाकुष्ण को नायिका और नायक मान कर श्ृगार 
के पद्म ही अधिकतर लिखे हे । संभवतः जयदेव इनके आदर्श रहे हो । 
इनके पदो में अनुपम माधुय है । ये श्युगार परंपरा के कवियों में आते 
हैं। पर ये भक्त कवि हे या श्ंगारी यह विवाद चला करता है । 

इनकी सीधी सादी हृदयहारी श्वगारी कविता में भी आध्यात्मिक 
अथे निकालने के प्रयत्त किये गये है। पर यह तो आजकल का फीदान 
हो गया है। हमें इन पचडो में पड़ने की आवश्यकता नहीं। हमारे 
लिए इतना जान लेना ही पर्याप्त होगा कि उनके पद श्वुगार रस की बड़ी 
हृदयद्वारी अभिव्यक्ति हे। उदाहरण लीजिये :-- 


सस्ति की पुछसि अनुभव मोय 

सोद पीरिति अनुराग बखानित नित नित नूत्तन होय 
जनम अवधि हम रूप निहारल जनम न तिरपित भेल 
से हो मधुर बोल अवणहि सुन श्रुतिपयें परदा न गेल 
कत मधघु-सामिनी रभ से गसाउल न बुभल फैसन केल 
लाख लाख युग हिय हिय राखल तदयो हिया जुड़ल न गेल 
कत विदग्ध जन रस जअनुगसन अनुभव काहु न पेख 
विद्यापति कह प्राण जुडाइत लाखे न मिलल एक 


भाषा, अलूकार, योजना, शब्द चयन और कल्पना की उड़ान में ये 
अद्वितीय है। वीरग़ाथा कार का समय हम्मीर तक ही माना गया है। 
इसके वाद भारत पर मुसलमान शासन क्रमश. बढ चढछा । यह एक 
क्रांति और परिवर्तेत का समय था । निराछा जी के तुरूसीदास' के 
पहले पद्य में इस दणा का बड़ा ही सुन्दर और चित्रोपम वर्णन है । 


भारत के नभ का प्रभापूर्य 
शौतलच्छाय सांस्कृतिक सूयय॑ 


घीरगाया को फूटकल रचनाएँ श्३ 


अत्तमित आज रे--तमस्तूर्य दिड््‌मंडरू; 

उर के आसन पर दिरस्त्राण 

शासन फरते हे मुसलमान 

है उर्मिठ जल; मिदचलत्माण पर शतदल । 

समय बदला, समय के साथ भारतीय जीवन गौर चिता-घारा ने एक 
नई दिशा पकड़ी । साहित्य में इस सामाजिक विप्लव का प्रतिविबित होना 
अनिवार्य था । हिन्दी साहित्य ने अपने दूसरे युग में प्रवेश किया जो भक्ति 
कार कहछाया । हमारे अगले अध्याय का विषय यही भवक्ति-युग होगा। 
पर इससे यह न समभना चाहिये कि इसके बाद वीरकाव्य की 

रचना हुईं ही नहीं। हिन्दी साहित्य में यह धारा आज भी बह रही 
हँ--भले ही मद गति से हो । हमारें साहित्य की यह विशेषता कुछ 
मौलिक और कुछ संस्क्ृतिजन्य मानी जानी चाहिये । कोई भी काव्य-घारा 
नकाछान्तर में मद भले पड जाती हो पर उसका स्रोत सूखता नही । वीर- 
'पचरत्न (दीन), हल्दीधाटी और जौहर (व्याम नारायण पाँडेय) आदि 
कृतियाँ मेरे कथन का प्रमाण हे जो वीर काव्य का सजीव चित्र उपस्थित 
करती हें । इसके बाद तो जो परिवर्तन का युग आया और १२०६ ई० 
से १५५६ ई० तक सुलुतान वश का शासन और तदुपरान्त मुगल बंद का 
इासन; उसने देश की काव्य रचना का स्रोत ही बदल दिया। सुलतानों 
ने न तो भारतीय सस्क्ृति के समभने का यत्न किया था और न उसमें 
हस्तक्षेप किया था। मुगलो ने ईरानी-भारतीय सस्क्ृति की स्थापना 
की । ये सस्क्ृति की देणी और विजातीय दक्तियाँ एक दूसरे पर घात 
अतिघात करके “उन्हे प्रभावित कर रही थी। इस साँस्क्ृतिक ऋतन्ति 
और समन्वय के प्रयत्न का साहित्य में प्रतिविम्वित होना अनिवायें था । 
अवित काल की यही भूमिका उसे उचित कोण से समभने-समझाने में 
ऋमें सहायक होंगी । 


भक्तिकाल सं० १३७५-१७५३० 
( पूर्बमध्य काल ) 

आरमभ में ही हम विद्याथियो का ध्यान एक महत्वपूर्ण वात की ओर 
आकर्षित करना चाद्ेगे । अभी तक अनेक विद्वानों में यह धारणा 
फैली हुई है कि भारतीय समाज की जिस मनोदणा ने हिन्दी-साहित्य 
के भक्ति काल को जन्म दिया उसके उत्पन्न करने मे इस्लाम के आक्रमण 
और शासन का प्रवान हाथ रहा है। इस मत के अनुसार भक्तिकाल, 
भारतीय चिन्ताधारा के स्वाभाविक विकास के अन्तर्गत एक अग नही रह 
जाता, वरन्‌ विदेशी शासन के भार से व्याकुछ और परतत्र भारतीय 
मन की व्यावहारिक जीवन की थयार्थताओ से पछायनवृत्ति का द्योतक 
वन जाता है। जैसा कि प्रसिद्ध विह्ान और आलोचक प० हजारी प्रसाद 
द्विवेदी ने अपने हिन्दी साहित्य की भूमिका' में छिखा है, अगर भारत 
में इस्लाम नही आया होता तो भी भक्तिकालीन साहित्य का स्वरूप 
वारह आना वैता ही होता जैसा कि इस्छाम के भारत मे प्रवेश करने के 
बाद हम उसे पाते है। निर्चित ही हम इस्लाम-शासन के प्रभाव की 
ओर से बिलकुल आँख भूंदना नही चाहते, किन्तु हम यह भी चाहते 
हैँ कि उसको काल्पनिक महत्व नहीं दिया जाय । भवितकालीन साहित्य- 
घारा का विश्लेषण करने पर हमे जितने भी तत्व दुष्टिगोचर होते हैं 
उनके वारे में यह निश्चित रूप से कद्ठा जा सकता है कि उनमें से अधि- 
कांश तत्व भारतीय चिन्ताधारा के स्वाभाविक विकसित रूप है। हमें 
यह सदैव स्मरण रखना चाहिए कि किसी भी जातीय जीवन और संस्कृति 
का आहृब विदेशी तत्व नहीं हो सकता । यदि हिन्दू जाति और 


हू 


ही 


सलच 


भवक्तिकाल रष 


साहित्य आज जीवित 'है तो वह अपनी जीवन शवित पर ही जीवित है, 
किसी विदेशी तत्व की दया पर निर्भर नही हैं। भवित्तकालीन काव्य 
घारा इस बात का प्रमाण है कि काव्य कछा द्वारा, सगीतमगी स्वर- 
लहरी की उच्छवासित अनात्म की समर्पण भरी तरगो हारा आत्माभि- 
व्यक्ति भी सार्वजनिक तथा छोकोपयोगी हो सकती है। दूसरी ओोर 
तुलसी जसे रामभक्‍त ने लोककला की परिणति भी भात्म प्रकटीकरण 
अथवा आत्म प्रकादन में की हैं। स्वान्त सुखाय और बहुजन हिताय के 
आदझ्यों में कोई मौलिक या अन्तर्गत विरोध नही है। हमारी प्राणवान्‌ 
सस्कृति के इसी तत्व को भक्तिकालीन कवियों ने पहचाना और उसे 
यूगानूरूप वाणी में प्रकट किया है । 

यह सच है कि मुसलमानों की सत्ता स्थापित होने के बाद हिन्दू 
जनता का हृदय पहले के समान उल्लसित न रह सका । उनके देव 
मदिर और मूतियाँ उन्ही के सामने विदेशियो द्वारा अपमानित की जाती 
थी और वे अस॒हाय होकर यह दुश्य देखते रहते थे। विदेशी शासन 
की नीव जमने के वाद छोटे मोटे राजाओं के पारस्परिक युद्धो का 
भी अंत हो गया | इस राजनीतिक विप्लब के परिणाम स्वरूप जनता 
के जीवनाकाश में विषपाद के काले वादक छा गये । फिर भी इस राज- 
नीतिक अवस्था और सनन्‍्त-साहित्य में कार्य-कारण के सिद्धान्त का 
लगाना उचित न होगा । सनन्‍्त-साहित्य भारत के अतीत की परपरा- 
गत चिता-बारा का स्वाभाविक विकास ही है । वाह्म परिस्थितियाँ 
तो केवल आत्मा के सनातन रहस्य को पहचानने में सहायक हुई थी। 
वाहरी परिस्थितियों के अनुपात में जन साधारण की भीतरी मनोदझ्षायें 
गौर जीवन स्थितियाँ प्रवुद्ध और विकसित हो रही थी। भक्‍त कवियो 
ने यही चेतना जगाने और पनपाने में योग दिया । उनका काव्य इसी 
व्यापक और ग्रभीर साम्य और एकता उत्पन्न करने के मार्ग पर आगे 
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बढा। उनकी रचनाये जीवन की इन्ही स्वस्थ प्रणाल्यो, क्रिया-कलापों 
त्तथा अनुभूतियों का ऋ्मबद्ध, सुसगठित स्वहूप हे ।. 

इघर धामिक अवस्था पर दुष्टिपात करने से जान पड़ता है कि 
चह भी अस्थिर और असंतोषजनक थी। सच्चे धर्ममाव का ह्ास 
हो चुका था। कमें, ज्ञान और भक्ति के योग और सामजस्प में ही 
घर्म अपने पूर्ण और आदर्श स्वरूप में प्रकट होता हूँ । ज्ञान तो जन 
साधारण की वस्तु होती नही, ससार का कार्य प्राय. कर्म और भक्ति से 
ही चलता है। अपने साहित्य के आदिकाल मे कर्म कुछ वाहरी विधि- 
विधानों में ही सिकुड़ कर रह गया था| वज़यानी सिद्धों और नाथ- 
पंथियों ने कर्म के स्वरूप को ही विगाड दिया था । उनकी साधना में 
प्रेम तथा उससे सवंधित अन्य सरत्त भावों के लिए कोई स्थान नही था । 
भोली जनता सच्चे कर्म और प्रेम के प्रशस्त मार्ग को छोड़कर इन सिद्ध 
और योगियो के तंत्र-मन्नो में जा फंसी । इसी दशा का वर्णन तुझूसी- 
दास ने इस पंक्ति मे किया है-- 


गोरख जगायो जोग, भगति भगायो लोग । 


ऊपर वर्णित दशा सामान्य जनता की थी। अत इस काल मे होने 
वाले भक्त कवियों ने मानव-हृदय के उन सरस भावों का जाग्त करने 
का प्रयत्न किया जिनसे लोग धर्म के सच्चे स्वरूप को पहचान सके और 
अपने सूखे हृदय-उद्यान को मगवत्पेम के गीतल और जीवनदाबी जल से 
सीच कर फिर से हराभरा बना सके । कुछ ही काल में देखते-देखते 
अक्ति की एक प्रवक वाढ ने भारत भूमि के समस्त निवासियों के हृदय- 
मरु को आप्लावित कर दिया। जैसा कि पडित हजारी प्रसाद द्विवेदी 
ने लिखा है, जो लोग इस युग के वास्तविक विकास को नही सोचते उन्हे 
आइचर्य होता हैं कि ऐसा अचानक कैसे हो गया । स्वयं डाक्टर ग्रिय- 
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चेन लिखते हैं कि “विजली की चमक के ममान अचानक इस समस्त 
युरानें धामिक मतो के अच्वकार के ऊपर एक नई बात दिलाई दी। 
कोई हिन्दू यह नहीं जानता कि यह वात कहाँ से आई और कोई भी इसके 
पादुर्भाव का काछ निश्चित नहीं कर सकता 7” पर जैसा कि हम 
पहले कई वार कह चुके हैं; भारतीय चिन्ताघारा स्वभावत. ही इस ओर 
अग्रसर होती गई । राम और कृष्ण के रूप में एक युग की सस्कृति मूर्ति- 
मान हो उठी । इन दोनों व्यक्तियों में युग का वैयक्तिक तथा सामृहिक 
आदर्ण चरितार्थ हो उठा। यह विराट समन्वय की क्रिया थी जिसके 
मूल में जातिगत और समाजगत प्रगति की प्रवहवान धारा की 
अरणा थी। जब जब सक्रान्ति कार का उदय होता है तव तव इस 
अकार के देशव्यापी समन्वय की भावत्रा मानवता की चेतना के गहन 
अच्छन्न स्तरो में जन्म लेती है । 
भक्ति का यह स्रोत दक्षिण से ऋमश. उत्तर भारत में आया । 
सुदूर दक्षिण के आल्वार भक्तों की परपरा में प्रसिद्ध वैष्णय आचार्य 
ओऔ रामानुज (स॒० १०७३) उत्पन्न हुए । इन्होंने सगुण भक्ति का 
जास्त्रीय पद्धति से तिरूपण किया और धर्म की दृष्टि को, मानव मात्र 
की समता को उच्च स्वर से घोषित किया । दक्षिण का यह वैष्णव 
मतवाद ही भक्ति आन्दोलन का मूल प्रेरक हैं। 
गुजरात में स्वामी भव्वाचार्य (सवत्‌ १२५४-१३३३) ने अपना 
दैतवादी वैष्णव सम्प्रदाय चलाया । पूर्व भाग मे जयदेव जी के कृष्ण- 
प्रेम के सरस गीतों की बूम मची थी । ईसा की १५वीं शताब्दी में 
“शामानुज की शिष्य-परपरा में रामानन्द जी हुए जिन्होंने विष्णु के अब- 
सार राम की उपासना पर जोर दिया। यह प्रसिद्ध है कि मक्ति द्रविड 
देण में उत्पन्न हुई थी। उसे उत्तर भारत में रामानन्द के आये, कौर 
कवीर ने उसे सप्तह्वीप और नवद्षण्ड में प्रकट कर दिया | दूसरी ओर 
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वल्लभाचायें हुए जिन्होने प्रेम मूर्ति कृष्ण को छेकर भग्नहृदया जनता 
को प्रेम और जाज्या का सदेश सुनाया। इस प्रकार रामोपासक और 
कृष्णोपासक' भक्‍तो की परपराएँ चली जिनकी रचनाओ ने हिन्दी के 
सन्तकालीन साहित्य को अमर और अद्वितीय बनाया । 

दूसरी ओर मुसलमानों के देश में वस जाने से एक नई परिस्थिति 
ही पैदा हो गई थी। एक ऐसे सामान्य भवित मार्ग की आवश्यकता 
भी प्रतीत होने लगी जिसमे हिन्दू और मुसलमान समान रूप 
से भाग ले सके | वैसे नाथ पथी योगी और वंज्जयानी सिद्ध पहले ही 
जाति-पाँति के विछद्ध अपनी आवाज बुरूद कर चुके थे क्योंकि दे स्वयं 
अधिकतर समाज के निम्न वर्ग के ही लोग थे। अतः एक सामान्य भक्ति- 
मार्ग कुछ कुछ सिलसिला पहले ही से डाल चुका था। इन जोगियो 
के पथ में कुछ मुसलमान भी शामिल हो गये थे। प० रामचन्द्र शुक्ल 
अपने हिन्वी-साहित्य के इतिहास में लिखते हे कि “भक्ति आन्दोलन की 
जो लहर दक्षिण से आई उसी नें उत्तर भारत की परिस्थिति के अनुरूप 
हिन्दू-मुसलमान दोनों के लिये एक सामान्य भवित मार्ग की भी भावना 
कुछ लोगों में जगाई। हृदयपक्ष-दून्य सामान्य अत-साधना का मारे 
निकालने का प्रयत्त नाथ-पथी कर चुके थे। पर रागात्मक तत्व से 
रहित साधना से ही भनुष्य की आत्मा तृप्त नही हो सकती । भवक्‍त 
नामदेव (सं० १३२८-१४०८) ने पहले पहल इस सामान्य भव्ति-मार्ग 
का कुछ कुछ आभास दिया। उनके पीछे कवीरदास ने उस मार्ग 
को सुव्यवस्थित कर निर्युण पथ के नाम से चलाया । नाथ-पथियों 
की अत. साधना प्रेम तत्व से विहीन थी। कवीर ने इस कमी को मह- 
सूस किया मौर उन्होने अपने निर्गुण-पथ में भारतीय वेदात के निरा- 
कार ईववर की भक्ति के लिए सूफियो का प्रेम तत्व लिया । कवोर ने 
यह काम विलकुछ ठीक मौके पर करके भारतीय जनता के हृदय को 


भक्तिकाल २९ 


चीरस ओर थुष्क होने से वदा लिया। उन्होंने मनुप्यत्व की सामान्य 
आवना पर जोर देकर निम्न वर्ग की जनता में आत्मगौरव जगाया 
और उसे भक्ति की ओर प्रेरित किया। कवोर के पंय में ज्ञाव औौर 
मव्िति का तो योग हुआ पर कर्म को अपना उचित स्थाव वे मिला । राम- 
भक्ति शात्घा में ईश्वर के छोक रक्षक स्वरूप की सुन्दर अभिव्यक्ति 
हुईं। कृष्ण भवित ने केवल प्रेम-हूप अर्थात्‌ छोक रजनकारी स्वरूप 
ही अपनाया । 

* यहाँ एक दो वातें ध्यान में रखने की आवश्यकता हैं। कवीर का 
ज्ञान पक्ष तो गुहय की भावता से विकृत हूँ किन्तु उनका सूफी प्रेम तत्त्व 
शुद्ध रहा, उसने विलछासिता का रूप ग्रहण नहीं किया। कृष्णभक्ति की 
शाखा में प्रेम तत्व कही कही विछासिता और कामुकता के रोग से 
अस्त हों गया हैँ। केवल रामजाख्ा में ही मक्ति अपने पूर्ण रूप में विकसित 
हुई। इस्त घाखा में कर्म, ज्ञान और भक्ति अर्थात्‌ धर्म का पूर्ण स्वरूप 
अपनो पुर्गता पर पहुँवा। 

इस निर्षण पंय की पहली प्रवृत्ति थी मनुष्य मात्र को समान मानना 
और ईश्वर की भवित का सबके लिए समानाधिकार स्वीकार करता। 
ड्स प्रवृत्ति की कलक हम सर्वे प्रयम महाराष्ट्र भक्त नामदेव (ञ० स० 
११९२-१२७२) ओर रामानन्द में पाते है। 

यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि “निर्मुण पथ निकालें 
का श्रेय नाग पंव के योगी और भक्‍त नामदेव को ही है। पर उसके 
निर्दिष्ट प्रवर्तक कवीरदास ही थे। इनके पथ का विश्लेषण करन पर 
हमें मालूम पड़ेगा कि एक ओर तो रामानन्द के शिप्य होने से कवीर ने 
आरतीय अद्वैतवाद से कुछ बातें की और दूसरी मोर योगियों और सूफी 
'फकीरो के संस्कार भी लिए। वैण्णवो से उन्होने अहिसावाद लिया। अतः 
सात्विक दृष्टि से न तो हम इन्हें पूरे अद्वेतवादी कह सकते है और न 
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एकेश्वरवादी। इनका लक्ष्य था तत्कालीन समाजगत विषमताओ और: 
. भेदमावों का परिहार करना। वे शुद्ध सात्त्विक जीवन और ईश्वर प्रेम का" 
परिहार और शुद्ध सात्त्विक जीवन और ईदवर प्रेम का प्रचार करना 

चाहते थे। साथ ही अपने कान्तिकारी व्यक्तित्व द्वारा उन्होनें भारतीय 
मानवता के भीतर घर करती हुईं पाखड और रूढि पूजा की परपरा पर 
भी तीब्र प्रहार किये। सच्चे मानवीय मूल्यों की स्थापना उनके काव्य में 
हुईं और मानव के बाहरी एवं भीतरी जीवन में सतुरून पैदा करने का 
लक्ष्य भी उन्होने सामने रक्खा। व्यक्ति और समाज, श्रेय और प्रेय धर्म 
और जीवन एक दूसरे के पूरक बने। इस दृष्टि से कवीर ने समभौते का 
नीति दर्शन नहीं वरन विद्रोह का जीवन दर्शन अपनाया। 

इस प्रकार पद्रहवी से सत्रहवी शताब्दी तक निर्गुण और सगुण के 
नाम से भक्ति-काव्य की दो धाराएँ वहती रही। निर्गुणघारा के दो भाग 
हुए--एक ज्ञानाक्रयी शाखा और दूसरी सूफियों की शुद्ध प्रेम 
मार्गी शाखा। 

पहली शाखा भारतीय देदात और सूफी प्रेम तत्त्व को लेकर उपासना 
क्षेत्र में आई। इस शाखा के सन्‍्तो द्वारा रचित ग्रन्थ साहित्यिक नही है, 
फूटकल पदो या दोहो के रूप में हे जिनकी भाषा भी ऊवड-खाबड है। 
कवीरादि अपवाद है। यह पथ शिक्षित समाज को प्रभावित न कर सका। 
हाँ भारत की तत्कालीन अशिक्षित निम्न श्रेणी इत सतो के ऋण से कभी 
मुक्त नही हो सकती। क्योकि नीच-ऊँच के भावों के भार से जजेरीभूत 
समाज में दलित जनता को इन्ही सन्‍्तो की वाणी ने मुक्ति का सदेश सुना कर 
आचरण और भाव की दृष्टि से ऊपर उठाने का स्तुत्य प्रयत्न किया था। 
शायद इसी बात को ध्यान में रख कर पश्चिमी विद्वानों ने इन सतों को 
धर्म सुधारक के नाम से गौरवान्वित किया है। 

दूसरी शाखा की--प्रेममार्गी सूफी--रचनाएँ उत्तम कोटि के साहित्य 
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के अन्तर्गत आती है। इन कवियो ने लौकिक कथाओं द्वारा ईर्वर-प्रेम की 
अभिव्यक्ति करने का प्रयत्व किया है। इन कथाओ में ससारी प्रेम की भाड 
में भगवत्पेम के मर्म को समझाया गया है। 

जैसा कि शुक्लजी ने अपने इतिहास में लिखा है इत सूफी कवियों का 
मामिक आधार हिन्दू है। “मनुष्य के साथ पद्ु-पक्षी और पैड़-पौधो को भी 
. सहानुभूति-सूत्र में वद्ध दिखा कर एक अखड जीवन सर्माष्टि का आभास 
देना हिंदू प्रेम कहानियो की विशेषता है।” यही वात हम इन सूफियों की 
रचना में पाते है। 

इन सूफियो ने अपनी रचनाएँ प्राय प्रवन्ध काव्य के रूप में ही की 
है। इनमे जो चौपाई और दोहे का प्रयोग मिलता है वह वहुत पुराने समम 
से आख्यान-काव्यो में प्रयुक्त होता आता है। इन कथाओ में बुद्धि की 
उछल्न-कूद को दूर रख कर हृदय को सोधा स्पर्श करने का प्रयत्न किया 
गया है। इस कारण हिंहू-मुसठमान सव पर इनका एक सा प्रभाव पछता 
है। इन कवियो ने अपने ग्रथो में अवधी भाषा का प्रयोग किया है। 

भविति काल के आरभ में सव से पहले कवीर की रचना ही कुछ अधिक 
मिलती है अतः निर्गुण संप्रदाय की ज्ञानाश्रयी शाखा के अतिष्ठाता कबीर 
ही हमारे अगले अध्याय के विषय होगे। कबीर जैसे वहुमुखी प्रतिमा 
बाछे कवि के लिए वैयक्तिक तथा सामाजिक सचरणो के व्ीच चलते वाले 
विरोध को मिठा कर मन के अन्त्नियमों, विचारो तथा आस्थामो के बीच 

सुखद समत्व का भाव स्थापित करने का कार्य उस समय की विचलित 
सामाजिकता ने दिया। कहना न होगा कि कबीर ने उसे आजीवन पूर्ण 
किया। छोक मुक्ति की ओरउन्होने बरावर आग्रह किया। 


निगुणधारा 


ज्ञानाश्रयी शाखा 


इस शाखा की उत्पत्ति और इसके तत्त्वों के विषय में हम पीछे लिख 
आए है। जैसा कि कहा जा चुका है अनेक देशी विदेशी तत्वो के सम्मिश्रण 
से इस धारा का प्रादुर्माव हुआ है। इसके कवियो का सव से बडा उद्देश्य 
हिन्दू और मुसलमानों में सामान्य मनुष्यत्व की भावना जागृत कर एकता 
स्थापित करना था। इसके भ्रवत्तंक और अनुवत्तंक ज्ञान अनुभव और 
सत्संग मे ही सीमित होने के कारण इस शाखा का कोई स्थिर मौर 
निदिष्ट रूप प्रतिष्ठापित नहीं कर पाये। इस शाखा में ईइवर संवंधी 
विरोधी घारणाएँ भी मिलती हे। पर कबीर निर्गुण सगुण दोनो 
की एक व्यापक सत्ता में विश्वास करते थे जो निखिल विश्व में 
व्याप्त है और जो फेवल अनुभूति ग्रम्य ही हैं। इस मत में गुरु 
को ईइवर से भी ऊँचा स्थान दिया गया है। कवीर के सामने गुरु और 
गोविंद दोनों खड़े हे। उनकी समझ में नही आता कि पहले किसके पाँव 
पड़ूँ। निर्गुण ब्रह्म को बिना प्रतीक के समकाना असभव है। अतः स्त्री 
आत्मा और पुरुष परमात्मा का प्रतीक माना गया हैं। इन सत्तों का विदवांस 
था कि माया आत्मा को भुलात्रे में डाल कर कुमार्ग पर ले जाती है अतः 
माया की निन्‍्दा की गई है। प्रेम मार्ग से परमात्मा के मिलन में जिन 
कठिनाइयो का वर्णन इन्होने किया उसमें स्पप्ठ "सूफी प्रभाव रक्षित 
होता है। हिन्दू मुसछमानों के साथ साथ रहने से जो नये प्रगतिशील प्रभाव 
उत्पन्न हो गये थे उत्तती छाप भी इन संतों के वचनों में मिलती है। साम्प- 
-दायिकता और सामाजिक रूढियो पर निर्मम प्रहार किए गए हैं। कबीर ने 
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चनारस की विहन्मंडली से विना किसी संकोच और भय के यह प्रश्त पुछा 
कि यदि तुम ज़ाह्मण हो--ब्राह्मण से उत्पन्न हो तो दूसरे मार्ग से तुम्हारा 
जन्म क्यों न हुआ। इस मत में हठयोग पर भी काफी जोर दिया हैं और 
यत्र तत्र इड्डा, पिंगला आदि का ताम आता है। इसके अतिरिक्त इन संतों 
की वाणी रहस्यवादी भावना से रंजित है। जो वृद्धि के तक जाल में नही 
वेब पाता, जिसे चमें-चक्षुतर से नहीं देखा जा सकता, जिसकी सत्ता सम्पूर्ण 
विद्व के कण कण में व्याप्त है और जिसके कारण विद्व में जीवन स्पंदित 
हो रहा है, उसकी विशुद्ध चित्त से अनुभूति करके उसे सांसारिक रुपकों 
द्वारा व्यक्त करना अथवा उसके प्रति संकेत करने का प्रथल ही रहस्य 
भावना है। इस मत का अधिक प्रचार नहीं हो सका क्योंकि इसका प्रभाव 
समाज के दलित अशिक्षित वर्ग तक ही सीमित रहा। समाज के ऊेचे स्तर 
का स्पर्णमात्र यह कर पाया । दूसरे इन संतो द्वारा निर्देशित मागें जनताघारण 
के लिए सहज न था। राममक्ति औौर कृष्ण भक्ति की सशक्त वाणी ने 
जनता का हृदय अपनी ओर आकपित कर लिया। भव हम इस धारा के 
कुछ मुल्य कवियों का संक्षिप्त परिचय देते है। 

कचीर.---इनका जन्म विक्रम सवत्‌ १४५६ कहा जाता है। इनकी 
उत्पत्ति के सम्बन्ध में अनेक किवदन्तियाँ प्रचलित है। कहते है कि इनका 
जन्म एक विववा ज्राह्मणी से हुआ जो छोकनिंदा के भय से इनको 
जूहरतारा के तालाव के पास अकेला छोड़ गईं। नीरू नामक एक जुछाहे 
की नजर इस त्यकत और निरीह वालूक पर पड़ी और दया-वक्ष वह उसे 
अपने घर ले आया। यही वालक नीरू के घर पछ कर बड़ा हुआ और 
कबीर के नाम से प्रसिद्ध हुआा। 

बचपन से ही साथु-सत्संग में पड़ने के कारण रामनाम के प्रति 
इनमें प्रेम उत्पन्न हो गया। उन दिनो रामानन्द रामभक्ति का प्रचार कर 
रहे थे और उनका प्रमाव देख कर उन्ही से दीक्षित होने की इच्छा कवीर 

डे 
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के मन मे पैदा हुईं। एक दिन रात के समय ये उसी घाट की सीढियों पर - 
जाकर लेट रहें जहाँ से रामानन्द प्रतिदिन गगास्नान करने गुजरते थे। 
अँधेरे मे कवीर को उनके पैर की ठोकर लग गई और वे वोले---राम 
राम कह। इसी को गुरु मत्र समझ कर कवीर ने अपने को रामानंद का 
दिष्य कहना आरम्भ कर दिया । स्वय कवीर ने एक स्थान पर लिखा है--- 
“काशी में हम प्रकट भए, रामानन्द चेतायें” 
कबीर पथी मुसलमान भी है जिनकी अनुसार कवीर के गुरु शेख तकी 
* थे। किन्तु इस मत के समर्थन में दी जाने वाली युवित्याँ विशेष सवल नही 
जान पडती। हाँ यह ठीक वात है कि कवीर ने मुसलमान फकीरो का भी 
काफी सत्सग किया था। 
उन दिनों रामानद भक्ति मार्ग को अधिक प्रशस्त बनाने के लिए 
जाति-पाँति और खानपान के आचार का भी विरोध कर रहे थे। कबीर 
ने राम नाम तो निश्चित ही रामानन्द से लिया किन्तु उसका अर्थ भिन्न 
कर दिया। अत. वे वैष्णव सम्प्रदाय में नही गिने जा सकते। उन्होने दूर 
दुर तक देशाटन भी किया और सूफियों के सम्पर्क में भाएं। उनकी 
स्वाभाविक प्रवृत्ति निर्गुण उपासना की ओर ही रही। कबीर के राम 
ब्रह्म के सूचक हो गए। इस प्रकार कवीर के पथ्र में चार तत्त्वों का मिश्रण 
हुआ--भारतोय ब्रह्मवाद, सूफियों का भावात्मक रहस्यवाद, हठयोगियों 
का साथनात्मक रहस्थवाद और वैष्णव मत का अहिसावाद। कवीर यद्यपि 
निर्गुण घारा के प्रवर्तक माने जाते हैं तथापि उपासना क्षेत्र में शुद्ध निर्गुण 
असभव है। कहीं कही ब्रह्म में गृगो का आरोप हो ही गया है। कवीर के 
पथ की अविकाश वातें हिन्दू जास्त्रो की ही वस्तु है जो उन्होंने रामानंद 
के सत्मग अथवा उपदेश से अरहण की। कबीर कुछ पढे लिखे नहीं थे 
अत. उनका ज्ञाव अनुभव और सत्संग तक ही सीमित था। 
उप्ानना के बाहरी ढकोंम्नलो को व्यर्थ का महत्व छेने वाले हिन्दू 
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पडितो और मुसलमान मुल्छाओ की उन्होने कड़ी आलोचना की। मुसछ- 
मानों की हिसा की आलोचना करते हुए वे कहते है--- 

यकरो पाती ख़ाति है ताकी काढ़ी खाल । 

जो नर बकरी खात हैँ तिनका कौन हवालढू ॥ 


उन्होंने सदेव राम-रहीम की एकता का उपदेश देकर दो विरोधी 
घधर्मो में ऐक्य स्थापित करने का प्रयत्न किया, अपढ होने पर भी उनकी 
प्रतिभा बड़ी प्रखर थी और इनकी वाते चुटीली भौर व्यग्य से भरी 
रहती थी। अनेक प्रकार के रूपको और अन्योवितयो द्वारा ही इन्होने 
ज्ञान की वातें कही है। मगहर में अभी भी कवीर की समाधि वनी है, 
जहाँ जाकर उन्होने शरीर त्याग किया था। इनका मृत्यु स० १५७५ है। 

कबीर की वाणी का संग्रह उनके शिप्य धर्मदास ने सवत्‌ १५२१ में 
किया था जो 'वीजक' कहलाती है। इसे रमैनी, सवद और साख्ी इन तीन 
भागों में विभकत किया गया है। साखी की भाषा राजस्थानी पजावी बोली 
मिलो खडी भाषा है जो सबुवकडी भाषा भी कहलाती है। रमैनी और 
सबद में गाने के पद हूँ जो त्रजभापा में हूँ और उनमें कही कही अवबी 
के प्रयोग भी मिलते है। इनकी भाषा यद्यपि परिप्कृत और परिमाजित तो 
नहीं है किन्तु उवित-दैचित््य उसमे खूब पाया जाता हूँ । 

कवीर हिंदी के एक श्रेप्ठ रहस्ववादी आर समाज सुधारक कवि माने 
जाते हू। विव्व-कवि टेंगोर को अपना अनेक रचनाओ के लिए २स मस्त 
फाकड कवि के दो से प्रेरणा प्राप्त हुईं। कई विद्वान गीताजलि” को 
कबीर की रहस्य-अनभूति का आशुनक रवरुप मात्र मानते है। कवीर के 
पद देखिएं-- 


सन्‍्तो राह दे।ऊ हम दंठा । 
हिन्दू तुरक हुदा नहिं माने, स्वाद सबन को मीठा । 
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हिन्दू बरत एकादसि साथे, दूध सिंघाड़ा सेती । 
अन को त्यार्ग मन नहिं हटके, पारन करें सगोतो। 
रोजा तुर्क नमाज गुजारं बिसमिल बाँग पुकार । 
उनकी भिस्त कहाँ ते होइहे, सांझ् मुरगी सारे। 
हिन्दू दया मेहर को तुरकन, दोनों घट सों त्यागी ॥ 
ये हलालू वे झटका मार जागि बुनो घर लागी। 
हिन्दू छुएक की एक राह है, सतगुरु इहै बताई। 
कहूँ कबीर सुत्रो हो सन्‍्तों, राम न कहेउ खोदाई। 
अथवा 


रहना नहिं देस विराना है । 
यह संसार कायद की पुड़िया बूँद पड़े घुल जाना है । 
यह संसार काँट की वाड़ी उलस पुलम मर जाना है । 
यह संसार भाड़ ओ फाँवर आग हलूगे बरि जाना है । 
कहत कबीर सुनो भाई साघो सतयुरु नाम ठिकाना है । 
शैदास--ये रामानद के वारह शिष्यो में से एक और जाति के चमार 
थे। संभवतः कवीर के बहुत पीछे ये रामानंद के शिप्य हुए थे। ये भी 
काशी के रहने वाले कहे जाते हैं। इनकी भक्ति भी निर्गुण साँचे की जान 
पड़ती है । इनका कोई स्वतंत्र ग्रल्य नही मिलता; फुटकल पद ही वानी' 
के नाम से संग्रहीत हे। इनका एक पद्य उद्धृत किया जाता है.-- 
साधव क्या कहिए प्रभु ऐसा । जैसा मानिए होइ न तेसा। 
नरपति एक सिहासन सोइया सपने भया भिखारी। 
अछत राज बविछुरत दुखु पाइया, सो गति भई हमारी ॥ 
धरमंदास--ये कवीर के प्रमुख शिष्यों में से थे। जाति के वनिए और 
बाँधवगढ़ के रहने वाले थे। मथुरा से छौठते समय एक वार इनकी मेंट 
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कबीर से हो गई। उनका उपदेद सुनकर धर्मदास का भुकाव निर्गुण मत 
की ओर हुआ। अंत में ये कवीरदास के प्रधान शिष्यो में हो गए और 
उनकी मृत्यु के वाद गद्दी धर्मदास को ही मिली । कहा जाता है कि कवीर 
के शिष्य होने के वाद इन्होने अपना सब माल जायदाद पुन्य के कार्यो में 
लगा दी। इनके वचनों का भी संतो मे वडा आदर है। उनमे सरल भाव है 
और कबीर के समान कठोरता और क्बंशता नही हैं। इन्होने घरवार 
त्याग कर खूब देशाटन किया और सत्सय से अनुभव और उपदेश एकत्रित 
किये। इनके ज्ञान का आधार अपने जीवन के अनुभव ही थे। 
इन्होने पूरवी भाषा का ही व्यवहार किया है। इनकी अन्योक्तियाँ 

बड़ी ही मामिक है क्योकि इन्होंने खण्डत-मडन को एक तरफ रख प्रेम-तत्त्व 
के उपदेश में ही अपनी वाणी का प्रसार किया है। एक उदाहरण दिया 
जाता है। अमर सुख निघान' भ्रन्थ मे इनकी और कवीर साहव की बात- 
चीत विस्तार से लिखी हैं। 

भोरे पिया मिले सत ज्ञानी । 

ऐसन पिय हम कब न देखा, देखत सुरत लुभावी। 

मापन रूप जब चीन्हा बिरहिन, तव पिय के मन भानी । 

फर्म जलाय के काजल फीन्हा, पढ़े प्रेम की थानी। 

जब हंसा चढ़े भानसरोवबर, मुक्ति भरे जहें पानी ! 

घर्ंदास कबीर पिय पाये मिंट गई आवाजानी । 

गुरु सानक---इनका जन्म स० १५२६ पूर्णिमा के दिन सिलवडी ग्राम 

जिला छाहौर में माता जाता है। इनके पिता तिलूवडी नगर के सूचा 
बुलार पठान के कार्रिदे थे। ये जाति के खनी थे। वात्यावस्था से ही ये 
सरल प्रकृति के थे। इनका विवाह सं० १५४५ में हुआ। इनके दो पुत्र 
हुए---श्रीचंद और छद्ष्मीचंद। यही श्रीचद आगे चछ कर उदासी सम्प्रवाय 
के प्रवत्तंक हुए। 
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धर्म और वैराग्य की प्रवृत्ति आरम से हो इनमें मौजूद थी। व्याव- 
हारिक जीवन के जाल में यह बँधे न रह सके। कहा जाता है कि एक बार 
इनके पिता ने व्यवत्ताय के लिए घन दिया जो इन्होने दरिद्रो में बाँठ 
दिया। उस समय पजाव में मुसछूमान काफी सझ्या में बस गए थे। उनके 
एकेश्वरवाद का प्रभाव धीरे मीरे जोर पकड़ता जा रहा था। मुसलमानी 
प्रभाव के कारण शास्त्रों का पठ्न-पाठन पूर्ववत्‌ न था। इससे धर्म के 
सर्म को समकाने वालो की कमी थो। वलात्‌ धर्म-१रिवर्तेत का भी छोयों 
के मन पर कुछ कम प्रभाव नहीं पड रहा था । ऐसी दशा में कबीर के 
निर्मुग-पय ने ही वहाँ को जनता को मुक्ति का एकमात्र मार्ग दिखाया। 
ये कवोर की भाँति ही त्यागी ओर भक्‍त थे और पजाव में निर्गुण 
उपाप्तता का प्रचार करने में इन्हें बहुत सफझुता मि्ली। देशाटब और 
सत्सग से इन्होंने खूब अनुभव प्राप्त किये। इन्होंने स्िख-संग्रदाय की 
स्थापना की ओर उप्तके आदि गृह हुएच। कमोर के समान ये भी विशेष 
शिक्षित नही थे। भवित्त के आजेश में आकर जो गीत ये गाते थे उनका 
संप्रह ग्य साहब में किया गया है। यह भ्षिकखों का धर्मे-ग्रय है। ये भजन 
कुछ तो पजावी भाणा में है ओर कुछ देश की सामान्य काव्य-माया हिंदी 
में है। 
इनकी रचनाओ में एक्रेश्वरचाद पर अविक वल् दिया गया है। अन्य 
सनन्‍्तों की तरह ये भी मूतिवाद का खडन करते थे। इन्होने आरती को 
केवल रूपक के ढग पर ग्रहग किया है, व्यवह्वार में नही। यह विराट ब्रह्म 
और उसके अनेक उपादान ब्रह्म को आरतो को सजाते है । इस निराकार 
अखड आरती का रूप नानक वताते है-- 
गगन तल थाल रविचन्द दोगक बने तारका मंडल जनुक मोती । 
घूप महपानिलों पवन चबरो करे सकड वनराय फूर्त जोती । 
फंसी आरती होय भव खंडना । 
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इनके भजनों में त्रजमापा और कही कही खड़ी बोली का उपयोग 
हुआ है जिसमें पंजावी के रूप भी कही कही आ गए है। सीधी माषा में 
सीवे भावों को व्यक्त करना इनकी कविता की विशेषता है। कवीर के 
समान रूपकों और उलटवाँसियों का प्रयोग नानक से नहीं किया। मे 
वडी ही सरल और-गह॒कार शून्य प्रकृति के थे। इनका एक पद नीचे दिया 
जाता है--- 

इस दम दा मेनू कोये भरोसा, आया आया, व जाया न आया। 

यह संसार रैन दा सुपना, कहीं देखा, दीं नाहि दिलाया ॥ 

सोच विचार करे मत सन से, जिसने इंड़ा उससे पाया। 

नानक भवक्‍तन दे पद परते, निस दिन राम धरन चित्त छाया ॥ 


अपने सदुपदेश से हिन्दुओ मे सिल समुदाय पैदा कर नानक जी ने 
हिन्दुओं का भारी उपकार किया। 

दादूदया ल--सैद्धातिक दृष्टि से इनका पंथ कवोर पथ ही है परन्तु 
इन्होने दादू पंथ” के नाम से एक अलग पय चलाया। इतका जन्म स० 
१६०१ में गुजरात में अहमदावाद शहर में माना जाता है। कुछ 
एन्हें श्राह्मण मानते है, दूसरे इतर जातीय। दादू पंथी लोगो के अनुसार 
दादू बच्चे के रूप में सावरमती में बहते हुए लोदीराम नामक ब्राह्मण को 
मिले थे। इनके गुर का पता वही चलता । 

इन्होंने भी काफों देशाटव किया और जयपुर के पास नराना में अपने 
अंतिम दिन विताये। इनकी मृत्यु स० १६६० में हुई। नराना दादू पथ्ियों 
का प्रयान अड्डा है ओर वहाँ दादू दवाल के कंपड़े और पुस्तकें अभी 
तक रखी है। 

दाद्टू ने अधिकतर दोहों में अपनी वादी कही है। कही कही गाने के 
शरद भी ह। भाषा राजस्थानी मिश्रित परिचमी हिन्दी है। अरबी फारसी के 
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जन््दों का काफी व्यवह्मर किया है और प्रेमतत्व की व्यजना बड़ी सुन्दर 
हुई है। कबीर का उक्ति-चमत्कार तो इनमें नही है किन्तु इनके प्रेम भाव 
का निरूपण अधिक सरस और गभीर है। गुरु की महिमा, आत्म-न्ञान 
भौर जाति-पाँति का नियकरण ही इनका स्देश है। 
दादू की रचताओ में प्रसाद गुण की अधिकता है और मघुरता भी 
कबीर से अधिक है। वे सूधारक नही केवछ साधक थे। उनके पदो में 
अभिमान नहीं कछकता । उनके पदो मे सगुण भक्त कवियों जैसी तन्मयता, 
सरछत्ा और तीत्षासवित मिलती है। उनकी वाणी का स्वर शिष्ठ, नम्र 
और विनयशील है। इनके पदो में प्रेम, विरह, मिलन का सुन्दर मामिक 
चित्र उपस्थित हुआ है। अपने अनेक पदो में वे निरजन, निराकार ब्रह्म 
के लिए बड़ी उत्कट व्याकुलता और आवेग भरा पूजाभाव लेकर तड़ए 
उठे है। 
एक उदाहरण दिया जाता है-- 

घोष दूध में रसि रसा व्यापक सब ही ठौर। 

वादू बकता बहुत है, मथि काढ़ें ते और ॥ 

वह मसीत यह देहरा सतगुरु दिया दिखाई! 

भीत्तर सेवा बंदगी, बाहिर काहे जाई 0 

दादू देख दयाल को सकल रहा भरपूर ॥ 

रोम रोम में रमि रहा, तू जनि जाने दूर ॥ 

केते पारखि पचि मुए कीमति कही न जाह 

दादू श्रन  हेरान है गूंगे का गड खाद ॥ 

जब मन छागे राम सो तब अत णाह को जाए 

ददु. पाणा लृण ज्यो ऐसे रह समाई ॥ 


सुन्दरदास--ये जाति के वनिए थे और जयपुर राज्य के चौता 
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नामक ता में सं० १६५३ में इनका जन्म हुआ था। ६ वर्ष की छोटी सी 
अवस्था में ही ये दादुदयाल के शिष्य हो गए थे। दादू की मृत्यु तक ये नराना 
में ही रहे, फिर यौसा छौट भाये । इसके वाद काणी जाकर इन्होने सस्कृत, 
बेंद, पुराणादि का अध्ययन किया। छोट कर राजपूताने के शेखावाटी 
सामक स्थान में रहे। इनकी मृत्यु स० १७४६ मे सागानेर मे हुई। 

ये वाल व्रह्मचारी और बड़े सुन्दर व्यक्तित्व के थे। सत कवियो में 
शायद ये ही इतने अधिक शिक्षित थे और काव्य-कला के मर्म को पहचानते 
थें। इनकी रचना भी सरस साहित्य में आती है। इनकी भाषा परिमाजित 
ब्रजमाषा है। ज्ञान, नीति, देशाचारादि पर इनके बडे सुन्दर पद हे। 
अन्य कवियों ने तो केवल गाने के पद और दोहे ही लिखे हे, सुन्दरदास ने 
एक कुशल मेंजे हुए कवि की भाँति कवित्त और सवैयो मे भी रचना की 
है। इनका सव से अधिक प्रसिद्ध भ्रथ सुन्दर विलास' है जिसमें सवैये अधिक 
हैं। इस रचना में अर्थालंकारो का प्रचुर भात्रा मे प्रयोग हुआ है। जैसा कि 
पहले कहा जा चुका है सत होने के साथ साथ ये एक कुशल कवि भी थे। 
भिन्न भिन्न प्रदेशों के आचार पर इनकी बड़ी ही विनोद भरी उक्तियाँ हे। 
इनका काव्य सर्चंत्र परिमाजित, सरस एवं भावपूर्ण है। इनकी-सी भाव- 
विविधता अन्य सन्त कवियों मे कम ही मिलती है। एक उदाहरण देखिए--- 


देषी भाई आज भल्नौ दिन लागत! 
वरिषा (रेत को दामम आयी वैडठि भलाराहू रागत। 
शाम भाम के बादल उनये घोरि घोरि रस पात। 
तन भन भांहि भई शीतलछता ग्रये विकार जुदागत । 
जञ कारन हन फिरत वियोगी निश दिन उठि उठि जागत । 
सुंबरदास दयाल प्रभु सोइ दियो जोइ साँगत। 


शिक्षा से इनकी दृष्टि विस्तृत हो गई थी अत. छोकघर्म की ओर 
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इनका ध्यान होने का माभास इनकी रचना में मिलता है। इनकी कविता 
का एक गौर उदाहरण दिया जाता है--- 
गेंह तज्यो अर नेह तज्यो अति खेह छूगाय के देह सवारी । 
मेह सहे सिर, सीत सहे तन, धूप सह जो पंचागिधि वारी ॥ 
भूख सहो रहि रूख तरे, पर “सुन्दरदास” सबे दुख सारी 
बात छाँड़ि के कासन ऊपर आसन सारयो, पै आस न भारी ॥ 
सलूकदास--इनका जन्म सवत्‌ १६३१ कडा, जिला इलाहावाद में 
हुआ और मृत्यु स० १७३९ में हुईं। ये जाति के ख़नत्री थे। औरंगजेब के 
समय में अपने हृदय मे ब्रह्म इंढ़ने वाले नामी सन्‍्तो में इनका नाम आता 
हैं। आकसियो का यह मंत्र--- 
अजगर करे न चाकरी, पंछी करे न फास । 
दात्त सलूका कहि गए, सवके दाता राम ॥ 
इन्ही का है। इनकी दो प्रसिद्ध पुस्तक 'रत्तत्ञान और '्ञानवोध' है। 
इनकी भाषा में अरबी और फारसी के शब्दों का काफी भ्रयोग हुआ है 
क्योकि ये अपनी कविता हिन्दू और मुसछमान , दोनों को सुनाना चाहते 
'थे। सुन्दरदास के समान वहुपठित न होने पर भी इसकी भाषा सुन्दर 
ओर सुव्यवस्थित है। भात्मवोब, वैराग्य, प्रेम आदि पर वड़ी ही सरस 
वाणी में इन्होने कविता की है। इनकी कई करामाते प्रसिद्ध है। कहते 
है कि एक वार इन्होने एक डूवतें हुए शाही जहाज को पानी के ऊपर उठा 
कर बचा लिया था। इनका एक पद्म देखिये:--- 
अब तो अजपा जपु सन सेरे । 
सुर नर असुर टहलुआ जाके मुनि बंत्रव है जाके चेरे । 
दस ओतार देखि मत भूलो, ऐसे रूप घनेरे ॥ 
अलख पुरुष के हाथ बिकाने जब ते नैननि हेरे ॥ 


त्ञ“ 


ज्ञानाथयी-शाज्ा ४३ 


इनकी कविता ज्ञान से भरी है। उपदेश चेतावनी आदि निर्गुण संतों 
जैसे है। असल में मलूकदास तक पहुंचते पहुँचते निर्गणवारा संगुणघारा की 
ओर मूकने छगी थी। कवीर की उच्च भाव भूमि तक सभी का उठता कठित 
था। इस समय राम भवित पूर्ण रूप में विकसित हो गई थी। इनकी रामा- 
चतार लीला (रामायण) यही सिद्ठ करती है। साख्ी का उदाहरण 
लीजिये. 
भछुका स्लोई वीर हैं जो जानें पर पीर 
जो पर पीर न जानई सो काफिर वेपीर 


सुथरादास--(स० १६४०) ये मलुकदास के शिष्य थे। 

बीरभानु--(स० १६६०) ये ऊधोदास के शिष्य थे। 

इनके अतिरित जो सतत कवि ज्ञानाथयी शाखा में हुए उतके नाम 
ये हे--हरिदास (सं० १७००), छालदास [सं० १७००), स्वामी 
प्रागवाथ (सं० १७०० चुदेलखड के सव से प्रसिद्ध कवि) रज्जब 
(स० १७१०), दरिया साहव (स० १७३१), अक्षर अनन्य (सं० १७१० 
ये छत्रस्ना् के समकालोन ओर उनके गुर थे), गरीबदास (सं० १७७४), 
रामचरण (स० १७७५), स्वामी नारायण सिह (१७८१), सहजातंद 
(१७३७) और गाजीदास (१७७७), थे जाति के चमार थे । 

विर्गुण कवियों को संत परपरा में कुछ ही ऐसे सत हुए है जिनकी 
रचनाएँ विशुद्ध साहित्य की कोटि में आती है। कारण यह है कि सती मेसे 
अधिकांश अपने मत विश्येप के प्रतियादन में रचना करते थे। उनका 
विपय मावव हृदय की सामान्य प्रवृत्तियों का दिग्दशंक नहीं रहा जो 
भानव मात्र की हृदय तत्री में कार उत्पन्न कर सके। अत कबीर ऐसे इने 
गिने प्रतिभागाली संतों को छोड कर दूभरे सतों की रचनाओ का प्रभाव 
हिन्दी-साहित्य पर विशेष रूप से नही पड़ा। 


डेट हिन्दी साहित्य परिचय 


जैसा कि पहले दिखाया जा चुका है मिर्गुण मत कोई एक विद्युद्ध 


तत्त्व नही है, किन्तु अनेक देशी विदेशी तत्त्वों का एक रसायन है। उसमें 
किसी दार्शनिक व्यवस्था विशेष को दिखाने का प्रयत्व करना दाशनिक 
पद्धति की अनभिज्ञता प्रकट करना होगा। केंवकछ सामाजिक आदर्शों की 
व्यवस्था उसमे स्पष्ट देखी जा सकती है! समदृष्टि, भेदभाव और जातिगत 
विषमता का नाश और एकता का भ्रचार इस साधना के आवश्यक अग 
थे। पर उनके बोलो मे मानव जीवन और अन्य भावनाओं की व्यंजना कम 
है। वर्ण विभाजन की कट्टरता के विरुद्ध आन्दोलन उस युग की एक 
राष्ट्रीय आवश्यकता थी। मुसलमानी सामाजिक संगठन और एकता के 
सामने छिन्न भिन्न हिन्दू संगठन का टिकना कठिन था। अधिकांश संत 
कवि नीच वंशो मे उत्पन्न हुए थे इसलिए उनकी वांणियो में भुक्तभोगी 
की उम्रता और तीब्रता है। इस अकारण नीच बनाने वाली और मानने वाली 


सामाजिक दृष्टि के प्रति उनमे उच्च वशवाल्ों की सी दार्शनिक तटस्थता -' 


नही हैँ । इसलिए सच्चे मानवीय धर्म का समाज दर्शन हमे इस कवियों की 
वाणियो में मिलता है, भले ही शास्त्रीय दर्शन उतनेसुसवद्ध रूप मे न हो। 


जज 


प्रेम सागीं ( सफो ) धारा 


भक्तिकाछ की भूमिका में हम लिख चुके हे निर्गुणोपासक भक्तों की 
दूसरी भाल्ा उन प्रेममार्गी सूफी कवियो की है. जिन्होने अपनी प्रेम गायाओं 
में छौकिक प्रेम प्रवंधो के हवारा उस प्रेम तत्त्व के रहस्य को समझाने का 
अयत्न किया जो आत्मा और परमात्मा कॉ मिलन कराता है। ये प्रेमी 
संत जाति पाँति और संप्रदाय की दृषित श्रवृत्ति से ग्रस्त सम्राज को 
अपने अलौकिक प्रेम की अनुभूति से रूपको द्वारा व्यक्त करके शाति, 
प्रेम कौर ऐक्य का संदेद दे रहे थे। ऐतिहासिक दृष्टि से सूफी मार्ग का 
, आरभ वीरगाया कार ही हो गया था। मुल्ला दाऊद लिखित नूरक बौर 
' अदा की प्रेम कहानी को प्रेम मार्गी धारा की पहली रचना समभना चाहिए। 

इसे धारा का आधारभूत तत्त्व अलौकिक प्रेम का सदेश रहा है। 
आत्मा रुपी पुरुष ईश्वर रुपी स्त्री से मिलने का प्रयत्न करता है और प्रिय 
के विगोग में कातर रहता है। भारतीय सिद्धात ईश्वर को पुरुष और 
आत्म क्षो स्त्री मानता है। पहले ही लिखा जा चुका है कि इन प्रेम कथाओो 
का भर्म हिन्दू है। मृततूमान सूफी कवियों ने हिन्दू देवी देवताओं का नाम भी 
बड़े आदर से लिया है। 

सूफी कवियो की रचनाएँ हिन्दी साहित्य की अमर निधि है। ये सार 
के उत्तम साहित्य के समक्ष रखी जा सकती है। कोई भी साहित्य इन्हें 
पाकर अपने को धन्य समझेगा। इन कवियों ने अपनी रचनाएँ प्रवन्ध काव्य 
के रूप में ही की हैं। सभी ने अवबी भाषा और दोहे चौपाइयों का अयोग 
किया है! यही परंपरा गोस्वामी तुलसीदास के 'रामचरित मानस में अपने 
'पूर्ण विकसित रूप में दिखाई पड़ती है। गाँवों में इन प्रेम-कान्यों का अच्छा 


४६ हिन्दी साहित्य परिचय 


अ्रचार हुआ। ये प्रेम कथाएँ श्वूगार रस प्रधान है । वियोग ख्वगार के बड़े ही 
मामिक चित्र मिलते हैँ। जो कथाये इन साथको ने काव्यवद्ध की वे मौलिक 
रूप से भारतीय थी और जनसाधारण में लोक कथाओ के रूप में चह्ली 
भआ रही थी। इन जनकयाओ के प्रभाव को समझ कर ही इन कवियों ने 
उन्हें अपने सावो के प्रचार का साधन वनाया। इन सृफियों के काव्य को 
हम हिन्दी का पहला रोमांस्त काव्य कह सकते है। मौलाना सुलेमान 
नदवों के अनुसार मुसलमान सूफियों पर भारत में आने के बाद हिन्दू 
वेंदान्तियों का प्रभाव पडा। पर उन्होने प्रेम के जिस ऐकान्तिक रूप का 
वित्रण किया है वह भारतीय साहित्य में नई चीज हेँ। प्रेम की पीर 
लोकाचार को दबा देंती है। मारतीय काव्य साधना में प्रेम की ऐसी उत्कट 
तनन्‍्मयता अन्यत्र कठिन है। अब हम इस धारा के मुख्य मुख्य कवियों का 
सक्षिप्त विवरण देते हे । 

कुमवन--इनका समय सं० १५५० था। ये छेख बुरहान के शिष्य 
थे भौर जौनपुर के बादशाह हुअनशाह के आश्रय मे रहते थे। इन्होने 
मृगावती' नामक एक प्रेम-कया दोहा और चोपाई मे स० १५५८ में 
छिखी। दृप्त कया के द्वारा कवि ने प्रेम मार्ग के त्याग और कप्ट का वर्णन 
करके साथक को अछोकिक प्रेम की राँकी दिखाई है। 

सक्षेप मे कया इत्त प्रकार है। चद्रागिरि के राजा का पुत्र कंचन नगर 
की राजतुनारी मृगावती पर आतकक्‍त हो यया। बडें कप्ट से राजकुमार ने 
उत्ते प्राप्त किया कि तु मृगावती राजउुमार को धोखा देकर छोड गईं। 
राजकुमार योगी बन कर उत्की खोज में भिकल्‍ा। एक स्थान पर 
झुक्मितों वामक एक सुन्दरो को एक राकम्त से बचाने पर सुदरी के पिता ने 
उसे विवाह में दें दिया। अब राजकुमार उम्त नगर मे पहुँचा जहाँ मृगावती 
राज्य कर रहो थी। अत में राजकुमार को मृगावती भी प्राप्त हो जाती 
है। बहुत दिनो बाद हाथी से गिर कर राजकुमार की मृत्यु हो जाती है। 


प्रेम मार्गों (सूफी) घारा ४७ 


श्रिय के वियोग में दोवों रानियाँ सती हो जाती हे।इन पक्तियों में सती 
होने का वर्णन देखिये :--- 
* रुकमिनि पुति बेसहि मरि गई। कुलवंती सत सो सति भई॥ 


बाहर वह भीतर वह होई । घर बाहर को रहे न जोई ॥ 
विधि कर चरित न जाने आनू। जो सिरजा सो जाहि निवान्‌ू॥ 


मंकत--इनके सम्बन्ध में कुछ भी ज्ञात नही है। इनके द्वारा रचित 
'मधुमालती' की एक अपूर्ण प्रति मिली है। मुगावती के समान यह भी एक 
प्रेम कथा हैं जिसमें कनेसर के राजा के राजकुमार मनोहर और महारस 
की राजकुमारी मबुमालती की प्रेम-कथा वडे ही मर्मेस्पर्शी ढग से वणित 
हैं। ग्रथ प्रवन्ब-काव्य है मौर दोहे चौपाइयो में लिखा गया है।* इसके 
लेखक की कल्पना मृगावती के लेखक की अपेक्षा अधिक विभद है और 
, काव्य सौन्दर्य की दृष्टि से उपर्भूवत्त काव्य से अधिक ऊँची कोटि का 
ठहरता है। इसमें तिलस्म और जादू के दृश्यो का भी वर्णन है जिनसे 
जन सावारण काफी प्रभावित हुआ होगा। 

कयानक में उपनायक और उपनायिका की योजना की गई है जिससे 
कया में विस्तार हो गया हैं। ताराचद ओर प्रेमा नायक-नायिका एक 





# बहुत से विद्यार्थियों में अ्रम है कि इन सूफी भ्रवंध काव्यों में 
दोहे चौपाई लिखने क* जो प्रया है वह सफो कवियों का अपना आवि- 
प्कार है। यह वात अमय है। सहजयान के सिद्धों में से सरहपाद और 
कृष्णाचार्य के ग्रन्यों में दो-रो चार-चार अर्धाजियों (चोपाइपो) के बाद 
दोहा लिखने की प्रया पाई जाती है। अप भ्रंद काव्यो में दस-बारह अर्घा- 
लियो के बाद घत्ता, उत्काला ऋषि लिरिवर प्रवप्ध लिखने का नियम 
पुराना है । 


डट हिन्दी साहित्य परिचय 


दूसरे से मिलने मे सहायता देतें है और अपनी सहानुभूति, संयम और. 
“निस्वार्थ भाव का परिचय देते है जिनका कवि ने वड़ा ही सुन्दर वर्णन 
किया है। सूफी कवियों की सब से बड़ी सपत्ति उनकी विरह-भावना है। 
जिसके हृदय में विरह है उसके लिए यह संसार एक साफ दर्पण के 
समान है। इस दर्पण मे परमात्मा के अनेक रूप प्रतिफलित होते हैं। 
नीचे उद्धृत पंक्तियाँ देखिये:--- 
नैन विरह-अंजन जिन सारा । बिरह रूप दरपन संतारा ॥ 
कोटि माहि बिरला जग कोई । जाहे सरीरी बिरह-हुख होई ॥ 
रतत क सागर सागर्राह ? गजमोती गज कोइ । 
चंदन कि बन वन उपज, बिरह की तन तन होइ ॥ 


प्रस्तुत कथा के साथ साथ प्रस्तुत परोक्ष सत्ता की ओर भी संकेत 
“किया गया है। 

मलिक मोहम्मद जायसी--हिन्दी-साहित्य की ज्ञानाअयी शाखा के 
प्रेम मार्गी कवियों मे मलिक मोहम्मद जायसी का स्थान सब से ऊँचा है । 
ये अपने समय के प्रसिद्ध सूफी फकीर थे। ये शेख मोहिदी के शिष्य थे कौर 
जायस में रहते थे। अमेठी के राजा के यहाँ इनकी बहुत इज्जत थी और 
वहाँ के किले मे उनकी समाधि अभी तक बनी है। इनका सब से प्रसिद्ध 
अंथ 'पद्मावत है जिसके कुछ अश सन्‌ १५२० में लिखें गये थे। 

ये काने और देखते में अत्यन्त कुरूप थे। प्रसिद्ध है कि जब शेरशाह 
इनकी कुरूपता पर हँसा तो इन्होने यह कह कर उसे लज्जित [किया कि 
भोहिका हँसेसि कि कोहरहि ? ' इनकी अन्य दो प्रसिद्ध पुस्तकें अखरावट' 
और आखरी कलाम है | अखरावट' में सिद्धात-सबंधी चौपाइयाँ हे। 
आखरी कलाम में प्रलय का वर्णन है। किन्तु हिन्दी-साहित्य में जायसी की 
अमर कीर्ति का कारण' उनका प्मावत' है। उसको पढ़ने से मालूम होता है 


प्रेम मार्गी (सूफी) घारा डर 


कि जायसी का कोमल हृदय प्रेम की पीर से भरा है। इस पीर की व्यापक 
भत्ता हैं और सम्पूर्ण विश्व उसी पीर से विधा पड़ा है और इस पीर को 
घारण करता है केवछ विरहिणी का हृदय -- 


सुहमद खिनगि परेस की सुनि थलू गगन डराय | 
घनि सो विरहिन घनि हिया जहेँ यह जागि समाय ॥ 


जायसी की साधना छोक और परछोक का समन्वय चाहती है। 
उनके विरह वर्णय में सब से वड़ी विशेषता यह है कि वह 
सामान्य मानव भूमि से उठता है और विदव में अपना रूप दिखाता 
जाता है। 
इस काव्य के कथानक का आधार है तो ऐतिहासिक है किन्तु इसमे कवि 
की कल्पना भी मुक्त पंख से उड़ी है। जनसाधारण में प्रचलित कथा ही 
इसका आधार है। काव्य का प्रथम मश कल्पित और अतिम अंश ऐति- 
हासिक है। 
हिन्दू और मुसलमानों को जितना अधिक निकट ये प्रेम गाथाकार 
सहृदय और प्रेमी सूफी कवि छा सके उतना कबीर नही। कारण यह है कि 
कबीर की स्पष्ट और कटु आलोचना ने छोगों को अपनी भूछ स्वीकार 
करने की अपेक्षा चिढाया अधिक। इन कवियो ने सामात्य भनुष्यत्व को 
जागृत करने के लिए दूसरा मार्ग अपनाया इन्होने अपनी कथाओं मे जीवन 
की उन सामान्य परिस्थितियों का चित्र खीचा जो मनुष्यमात्र के हृदय 
को स्पर्श करती है गौर मनुष्य मनुष्य मे हृदय साम्य स्थापित करती है। 
हिंदू हृदय और मुसऊमान हृदय आमने सामने करके अजनवीपन मिटाने 
चाक्षों में इन्ही प्रेम-मूत्ति संतों का नाम लेना पडता ह। कबीर ने केवल 


परीोक्ष सत्ता की एकता का आभास दिया था। प्रत्यक्ष जीवन की 
है 
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एकता का दृश्य सामने रखने की आवश्यकता बनी थी। वह जायसी हारा . 
पूरी हुई।” 

'पदूमावत' में प्रेमगाथा की परंपरा पूर्ण श्रीढ़ता को प्राप्त होती हैं। 
कथा में इतिहास और कल्पना का योग है। प्रत्येक हिंदू चित्तौर की महा- 
रानी पद्मिनी की भर्म स्पशिणी कथा जानता है। 

अन्य काव्यों से इस काव्य में एक विशेषता है। इसके वर्णनो में साधना 
के मार्ग की कठिनाइयों की और संकेत किया गया है। पद्मावत की रचना 
फारसी की मसनवी दौली पर हुई है। अछकारो का सुन्दर प्रयोग है और 
प्रनय की रचता दोहे चौपाइयों में हुई हैं। इसकी भाषा अवधी है; 
पुरी कथा एक रूपक मात्र है जिसमें कवि ने प्रेम-मार्ग की कठिनाइयों 
और सिद्धि के स्वरूप का वर्णन किया है। ग्रंथ की समाप्ति पर कवि 
लिखता है -- 


” तन चितउर, सन राजा फीन्हा । हिय सिधल, बुधि पदमिमि घीन्हा 
शूस सुआा जे पंथ देखावा । बिन गुरु जगत को निरगुन पावा ? 


जायसी को जहाँ कही जिस किसी का वियोग मिलता है वे उस 
पारस रूप की छठा का वर्णन करते हैं जिसकी कक से अछाउद्दीन अंघा 
हो गया---जिसे पाने के वह भाँति भाँति के उपाय रचता रहा। इस प्रकार 
वे अपने कथानक मे यत्र तत्र अपनी रहस्य भावना का बोध भी करा देते 
है। जायसी विरह-विदग्ध हे। उनको चारो ओर वही वह दिखाई देता है 
जिसको पाने के हेतु उनका जी तड़पता हैं और जिसकी प्राप्ति के निमित्त 
ही यह शरीर रूपी परिधान मिला है। जायसी का प्रियतम कोई पात्र नही 
प्रेमी का प्रिय है फिर चाहे वह जिस किसी का जो कोई हो। जायसी उसमें 
अपना प्रियतम ढूंढ निकालते है। रूप वर्णना और चित्र बनानें की शक्ति 
भी जायसी मे अपूर्व है। अतिशयोव्तियों में विचित्र रस है। 
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पद्मती का सौन्दर्य वर्णद पाठक को लछोकोत्तर भावना में मग्त करने 
वाला है-- 


सरबर तीर पदमिनी आई। खोप छोरि केस भुकलाई ॥ 
सप्तिमुख, अंग सल्यगिरि घासा | नागिनि क्ांपि छीन्ह घहुँ पाता ॥ 
ओनई घटा परी जग छाँहा। ससि फ॑ सरन छीन्ह जनु राहा। 
भूलि चकोर दीठि मुख छाया । भेघ घटा सेंह भंद पेखावा॥ 
जायसी के महत्त्व और काव्य कला की जोर आचार्य झुवलू जी ने सव 
से पहले ध्यान दिलाया। मिश्रवन्बुओ नें तो उन्हें नवरत्नो में भी नही 
ग्रिना था। रामायण के बाद पद्मावत हिन्दी का सर्वश्रेप्ठ महाकाव्य है । 
इसमें स्तुति, नख-शिख, पदुऋतु, बारहमासा, ज्योतिष, राग-रामिती, 
प्रेम, युद्ध, दु.ख, सुख, राजनीति, प्रेमाढ्ाप, साधना के मार्ग और सिद्ध 
के स्वरूप का सुन्दर चर्णन किया गया है। अलकारो में उल्पेक्षा ही 
प्रधान है। रसो का निर्वाह सुन्दर है । 


उसमान--ये जहांगीर के समकालीन और गाजीपुर निवासी शेंख 
हुसेन के छड़के थे | हाजीवाबा इनके गृरु थे। सन्‌ १६२३ में इन्होने 
चित्रावकी' नाम की एक पुस्तक छिखी । इस प्रेम काव्य के लिखने 
में जायसी इनके आदर्श रहे । कही कही तो शब्द और वाक्य-विन्यास 
तक वही है। किन्तु कथा कवि की बिलकुल अपनी चीज है। 
इसमें चैपाल के राजकूमार सुजान और रूपनगर की राजकुमारी चित्रा- 
ब॒ुली की प्रेमकथा का बर्णन हैँ। जायसी ने सात चौपाई और एक 
दोहे का कम रखा था। चित्रावक्ली में उसी का अनुकरण किया 
गया हैं। 
विरह वर्णन के अन्तर्गत पटऋतु का सरत और हृदयग्राही वर्णव 
वैखिये--- 
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ऋतु बसंत नौतव वन फूला। जहें तहें भौर कुसुम-रंग भूला । 
लाहि कहाँ सो, भेंवर हमारा। जहिबितु बसत बसंत उजारा ॥ 
रात बरन पुति देखि न जाई। मानहुं 'दवा वहूँ दिसि लाई ॥ 
रातेपति दुरद ऋतुपती बलों। कानरूदेहू अ।इ दलमली ॥ 


सरोवर क्रौड़ा के वर्णन में एक नये ढंग से ईइवर की,प्राप्ति की साघना 

की ओर सकेत किया है । 
नूर मुहम्मद--पे दिल्ली के वादशाह मुहम्मदक्याह के समय में थे। 

जौनपुर जिले मे आजमगढ़ की सरहद पर सबरहद नामक स्थान के रहते 
वाले थे। संबत्‌ १८०१ में इन्होंने इन्द्राववी नामक एक प्रेम आख्यान 
काव्य लिखा । इसमे कालिजर के राजकुमार राजकुंअर और आपग्मपुर 
की राजकुमारी इन्द्रावती की प्रेम कहानी है। कवि ने जायसी के पहले 
के कवियों के अनुसार पाँच पाँच चौपाइयों के उपरान्त दोहे का क्रम 
रक्‍्खा है। इस ग्रन्थ को सूफी पद्धति का अंतिम ग्रन्थ समझना चाहिये । 
अनुराग बाँसुरी तामक इनका एक भ्रन्थ और फारसी अक्षरों में मिला 
है जो सूफी रचनाओं से अधिक संस्कृत गर्भित हैं। इसंका 'रचनाकाल 
संवत्‌ १८२१ है । इसका विषय तत्वज्ञान संबंधी है । शरीर, जीवात्मा, 
मनोवृत्तियों आदि को लेकर पूरा अध्यवर्सित रूपक खड़ा करके कहानी 
बाँधी गईं है । 

शेख नबी--ये सं० १६७६ में जहाँगीर के समकालीन और जौनपुर 
जिले के मऊ नामक स्थान में रहते थे। इन्होंने ज्ञान-दीप' नामक 
आखरूपान काव्य लिखा । 

शेख नबी के बाद ही आख्यान काव्य के युग की समाप्ति समभना 
चाहिए। बीच बीच में इस परंपरा के काव्य लिखे जाते रहे किन्तु इन 
ग्रंथों की बहुलता का युग यही समाप्त हो गया। समय समय पर 


ख्ज्ज्ज 
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काछांतर में प्रेम गाया की परंपरा में छिखने वालो के ताम नीचे 
दिये जाते है 

कासिमगाह (स़॒० १७८८, हंस जवाहिर के रचयिता), फाजिल- 
शाह (प्रेम रतन के लेखक), हरराज (ढोला भारू चौपदी के छेखक) 
प्रेमचन्द (चद्रकछा के छेखक), और मृगेन्द्र (प्रेम पयोतिबि लिखा) । 

इन भ्रेमगायाकारों में अधिकांश मुसलमान ही हुए जो हिन्दू-मुसलिम 
ऐकय के लिए साहित्य की इस बारा के सजीव प्रतीक हैं। भुसलमान 
होने के कारण इन कवियों ने पौराणिक प्रसयो के वर्णन में कही कही भूले 
भी की है। जैसे एक कवि ने इन्द्र को कैछाणवासी छिख विया है। 
किन्तु यह स्वाभाविक था । इस मत मे छौकिक उपादानों द्वारा ईदिवर प्रेम 
की प्याली पी गई है। शेख तुझे जन्नत मुझे दीदार !' 

इस कविता का अधिक प्रचार नहीं हो पाया। इसके कई कारण 
थे। जिस भाषा में ये प्रेमगायायें लिखी गई है, वह उस समय 
अपनी परिपक्व अवस्था में नही पहुँची थी। सन्त मत की भाँति इस मत 
का भी कोई निदिप्ट दर्शन विद्येप नही हैं। एक कारण यह भी है कि 
ये रचनाएँ फारसी किपि में मिलती है इससे तत्कालीन जन साधारण 
स्वयं नहीं पढ सका होगा। पर इनके कम प्रचार होने का सव से प्रधान 
कारण था राम-मक्ति और क्रप्ण-मक्ति की प्रवल वाढ जिसने समस्त जन- 
मन को देखते देखते आप्छावित कर दिया । वैष्णव भक्तों ने जनता 
के हृदय पर इतना अधिकार कर लिया था कि उस पर दूसरा रंग चढ़ना 
कठिन था। संस्कृत के प्रेम काव्यों में जुद्ध प्रेस का ही वर्णन है। इस- 
डिये वे शुद्ध साहित्य ग्रत्य है। पर प्रेम मार्गी सन्‍्तो के काव्य में रहस्य- 
बाद और साम्प्रदायिक पृथकता साफ दिखाई देती हैं। फारसी की 
मसनवी जैसी पर ये काव्य छिखे गये है । इन काव्यो का ढाँचा भी प्रवन्‍्त 
काव्य की पद्धति पर नहीं है। इसी से ये कयायें सर्ग वद्ध नहीं हैं। 
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इनका वर्णन मसनवी पद्धति पर बीच बीच में प्रसंग के शीपषंक पर रख 
कर किया गया है। मसनवी की झैली पर ईश्वर वंदना, मुहम्मद साहब 
की स्तुति, ज्ञाही वक्‍त को प्रशसा, गुरु परम्परा, अपने मित्रो आदि का वर्णन 
आरम्भ में किया गया है । बाद में कथारंभ हैं। पर छौोकिक कथा 
के साथ आत्मा और ब्रह्म के अलौकिक पक्ष की योजना में जो रस है और 
प्रेम की जो लोकव्यापी व्यंजना है वह साहित्य में बेजोड़ और 
अनुपम हू ! 


सगुणधारा 
राम-भक्ति शाखा 


वैदिक काल से ही विष्णु का वढा महत्व चला आ रहा है। काला- 
तर में ब्रह्मा और महेद्य भी विष्णु के सूजत और संहार रूप माने गये । 
इस प्रकार विष्णु की उपासना करने वाले वैष्णय मतावलवी कहलाये । 
वैष्णव मत का मूल सिद्धान्त भक्ति है । यह मक्ति मार्ग नारायण को 
प्रधान मान कर चलता है। वैष्णव मत में विष्णु और उनके अवतार 
महत्वपूर्ण है। विष्णु का निर्देश ऋगेद में ही मिलता है। ब्राह्मण 
, ग्रन्थों तक आते आते विष्णु का महत्व सूर्य, अग्नि और इन्द्र सभी से बढ़ 
ग्या है। धीरे धीरे विष्णु पुराण, ब्रह्म वैवर्त पुराण और अन्त में भाग- 
वत पुराण द्वारा विष्णु सर्वशवितमान मान लिये गये। उनके अवतारों 
की संख्या निर्धारित कर दी गई जो धीरे घीरे बढती रही । 
शंकराचार्य ने जिस अद्दैतवाद की प्रतिष्ठापना की वह मकिति के सम्यक्‌ 
प्रसार के छिए उपयुक्त न था। उसमें ब्रह्म की व्यावहारिक संगुण 
सत्ता पर उतना जोर नही दिया गया था जितना कि औसत आदमी को 
इस ओर आकर्षित करने के लिए आवश्यक था । यह कार्य श्री रामा- 
नुजाचार्य (सं० १०७३) ने किया । उनके विशिष्टाह्रैतवाद के 
अनुसार समस्त (विदव चित-प्राचित) ब्रह्म का ही अज्ष है ओर उसी में 
समा जाता है। इनको शिष्य पर॒परा में, रामानन्द हुए। रामातन्द 
के गुद का नाम राघवानन्द था। गुरु से मत-मेद हो जाने के कारण 
ये सठ छोड़ कर उत्तर भारत में आ गये । इससे सहज ही इनकी स्व॒तल्त 
चिता-शक्ति का पता] लगता है। एक दृष्टि से मध्य युगीन समस्त 
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स्वाधीन चिंता के गुरु रामानन्द ही थे | कहा जाता है कि रामानन्द ने “ 
सारे भारतवर्ष में घूम घूम कर अपने श्री संप्रदाय का प्रचार किया | 
इन्होने श्री संप्रदाय के रूप में वैष्णव मत का प्रचार किया और जन- 
साधारण के लिए भवित मार्ग सुगम वनाया । 

सोलहवी शताब्दी में रामानन्द ने राम रूप में और वल्लभाचार्ये 
ते कृष्ण रूप मे विष्णु की उपासना का प्रचार करना आरम्भ कर दिया । 
रामानन्द और वल्लभाचारय के अतिरिक्त अन्य भक्तों ने भी सगुणोपासना 
का मार्ग प्रशस्त किया। 

रामानन्द--इनके संबंध में कही कुछ लिखा नहीं मिलता। पंद्र« 
हवी शताब्दी में इन्होने अपना प्रचार कार्य आरम्भ कर ही दिया था। 
थे तो ये रामानुजाचार्य के मतावरूवी किन्तु इन्होने राम के रूप में ही विष्णु 
की उपासना पर जोर दिया क्योकि छोक की दृष्टि से वे इस 
रूप को अधिक कल्याणकारी समभते थे। उन्होने मनुष्य मात्र को 
संगुण भक्ति;का अधिकारी घोषित कर उपासना के वर सबके लिए 
खोल दिये । 

इसका यह अर्थ नहीं है कि रामानन्द वर्णाश्रम के विरोधी थे। 
सामाजिक दृष्टि से वे इन भेदों को मानते थे, केवल उपासना क्षेत्र में के 
इनकी आवद्यकता नही समझते थे। भगवद्भकित में भेदभाव को कैसा 
आश्रय ? कर्म-क्षेत्र मे शास्त्र मर्यादा मान्य थी, पर उपासना क्षेत्र में 
लोकिक बंधन अमान्य थे। यह भी स्मरण रखना चाहिये कि ये दाई- 
निक सम्प्रदाय उस रूप में सम्प्रदाय नही थे जिस रूप मे आगे चल कर 
सनन्‍्तों और भक्तों के सस्प्रदाय बने । शकराचार्य के अद्वैतवाद के विरुद्ध 
जो प्रतिक्रिया हुई और चार दार्द्निक संप्रदायो का जन्म हुआ (श्री, 
ब्राह्म, रद्र और सनकादि) इनमें परस्पर एक दूसरे के प्रति सहिष्णुता थी । 
सब जीवात्मा परमात्मा की भिन्नसत्ता मानते थे । राम, कृष्ण में से किसी 
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को इष्ददेव मान कर चलते थे। भेद केवल दार्गनिक अथवा आचार 
संबंधी था। 

रामानन्द जी के जीवन के सबव में प्रामाणिक रूप से कुछ भी नही 
मालूम । इस कारण इनके संबंध में अनेक प्रवाद प्रचलित है जिनमें 
पड़ने की हमे इस स्थान पर आवश्यकता नहीं हैं। रामानन्द्र जी के 
ये शिप्य असिद्ध हे--कवीर, रैदास, सेन और पीपा | 

अब हम राम-भक्ति की शाखा में होने वाले मुख्य भक्त कवियों का 
संक्षिप्त विवरण देते हे 

गोस्बामी तुलसीदास--यो तो रामानन्‍्द के विभिन्न शिष्यों द्वारा 

राम-भक्ति का प्रचार भारत के एक बड़े भाग में हो रहा था, किन्तु इस 
धारा का सब से अधिक सशक्त गायक १७वीं जताब्दी के आरसम्म मे 
हुए। ये थे कवि-कुल-कमछ दिवाकर गोस्वामी तुलसीदास | हिन्दी- 
साहित्य को रामभक्ति का प्रौढ साहित्य देने का श्रेय इन्ही को है । 
इनकी राम-भक्ति के मबुर वीणा-बादन ने जन हृदय में भक्ति की एक 
अपूर्व लहर उत्पन्न कर दी । इनकी सगवत रचनाओ से ही हिन्दी-साहित्य 
की प्रौद़ृता का युग घुरू होता है। 

गोस्वामी जी का जन्म संवत्‌ १५५४ में वाँदा जिले के राजापुर आम 
में हुआ था। वेंनीमाववदास के गोसाई चरिता' और रघुवरदास 
के तुलसी चरित' में इसका जिक्र आता है । गिवर्सिह सरोज मे इनका 
जन्म सं० १५८३ लिखा है। तुलसी परासर गोत दूबे पतिओऔजा' के 
आवार पर ये सस्यूपारी ब्राह्मण और परासर गोत के पतिबौजा के 
दुबे थे। पं० रामनरेश त्रिपाठी के मतानुसार तुलसीदास का जन्म 
सोरो में हुआ था । किन्तु अधिकांश विद्वान राजापुर के पक्ष में ही हैं । 

कहा जाता हैं कि गोस्वामी जी के पिता का नाम आत्माराम दूचे 
मौर माता का नाम हुलसी था। माता के नाम के संवंध मे रहीम की 
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यह पंवित प्रसिद्ध है--गोद लिए हुलसी फिर, तुलसी सो सुत होय' 
जनश्रुति है कि अभुक्तमूल में पैदा होने के कारण बालक तुरूसी अपने 
माता पिता हारा त्याग दिये गये थे। कवितावली में एक जगह गो* 
स्वामी जी लिखते हे---'मातु पिता जग जाइ तज्यों विधिह न लिस्यो 
कुछ भाछ भलाई ।” वावा नरहरिदास ने ही इनका पालन-पोषण कर 
इन्हें संस्कृत में शास्त्र और पुराण की शिक्षा दी । गुरु के सत्संग से ही 
इन्हें रामकया में रुचि उत्पन्न हुईं। पन्द्रह वर्ष अध्ययन करने के वाद 
जव थे राजापुर छौटे तो इनके परिवार में सब मर चुके थे । 

किंवदन्ती के अनुसार तुलसीदास की पत्नी का नाम रत्तावली था। 
ये अपनी पत्नी में अत्यन्त आसक्त थे । एक वार जब वह पिता के घर 
गईं तो तुरुसी उसके वियोग में व्याकुल हो उठे । तुरन्त ही उसके पीछे 
चढ्के और ससुराल पहुँचे । पति के इस आचरण से रत्नावछी वहुत 
रूज्जित हुई। क्रोव में चिढ़ कर उसने अपने पति से कहा-- 


ल्‍राज न लायत आपको दोरे आयहु साथ॑। 
घिक घिक ऐसे प्रेम को कहा कहों में नाथ । 
अस्थपि-चर्म-मय देह मम तामें जेसी प्रीति। 
तैसी जौ श्री राम मेंह होति न ती भवभीति ॥। 


कहते हैँ कि पत्ती की फटकार सुन क़र तुलसी का मोह जाता रहा 
और इनकी प्रवृत्तियाँ अन्तर्मुखी हो उठी । वह उसी समय वहाँ से छोट 
पड़े | इस घटना का उल्छेख नाभादास के 'सक्‍त माल में और रघुबर- 
दास के 'तुलती चरित' में मिकता है। कुछ दिन काशी और अयोध्या 
में रहने के वाद वह तीर्थ यात्रा करने निकल गये। भारत के मुख्य- 
मुख्य सभी तीर्थों मे ये घूमे । इसके बाद सं० १६३१ में अयोध्या में 
रामचरित मानस का आरभ किया और उसे २ वर्ष ७ माह में समाप्त 
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किया । इसके दाद थे प्रायः काशी में ही रहा करते थे। ये अपने 
समय के सव से बड़े भवत और महात्मा थे । उस समय के प्रसिद्ध विद्वान्‌ 
मवुसूदन सरस्वती, अकवर के प्रसिद्ध दरवारी रहीम, मानर्सिह और 
नामा जी इनके मित्र और स्नेही थे। सारे देश में इनकी प्रसिद्धि हो 
चुकी थी और चास्व्ञ विह्ाान आआ कर इनसे मिला करते थे। 
प्रसिद्ध इतिहासकार विसेंट स्मिय ने इन्हे अपने समय का भारत का सर्व- 
श्रेष्ठ पुरुष माना है । यहाँ तक कि सम्राट अकवर से बड़ा इन्हे कहा है) 
कहा जाता है कि सूरदास, केशवदास आदि की भी इनसे भेंट हुई थी। 
गोस्वामी जी की मृत्यु के स्वंध में यह दोहा प्रचलित है: 
संबत्‌ सोरह से असी, असी गंग के तीर । 
श्रावण शुक्ला सप्तमी, तुलसी तज्यो शरीर । 


विशुद्ध खड़ी वोली (के उत्पान-काल के पूर्व हिन्दी-साहित्य की 
सर्वमान्य काव्य-भाषा न्नजमापा ही थी और इसमें कविता करने वाले 
कवि उत्तर भारत के समी भागो में पाये जाते थे । पर अवधी में रचना 
करने वाले कवि प्रायः पुरव के रहने वाले ही थे। हम एक भी ऐसे 
भरदिचिमी कवि को नही जानते जिसने अवधी पर पूरा अधिकार प्राप्त कर 
ल्या हो । 

हिन्दी-काव्य क्षेत्र में तुलसी का आविर्भाव एक अभूतपूर्व घटना थी । 
इन्ही की रचनाओं में हिन्दी-काव्य की गुप्त जक्तियाँ विकास की चरम 
अवस्था पर पहुँची। वीर॒गाथा काछ के कवि परपरा के दास थे। 
भाषा को वे परिमाजित न कर सके । कवीरदास ने चलती भाषा अप- 
नाई पर वह वेठिकाने थी। सगरुणोपासक कवियों ने परंपरागत और 
अ्चलछित भाषा के योग से काव्य-भाषा को वया जीवन प्रदान किया। 
जो काम सुर ने ब्रजभापा के लिए किया वही तुलसी ने अवधी के लिए। 
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पर यह स्मरण रखना चाहिए कितुलसी का त्रजभाषा पर भी,अधिकार था। 

गोस्वामी जी के समय हिन्दी-काव्य में मुख्य पाँच शैलियाँ थी-- 
(१) वीर गाया काल की छप्पय पद्धति, (२)|विद्यापति की गीत 
पद्धति, (३) भाटो की कवित्त-सवेया पद्धति, (४) कवीर दोहा की 
पद्धति और (५) ईइवरदास की दीहा-चौपाई वाली पद्धति । तुलसी 
दास जी की सबसे वड़ी विशेषता यह है कि उन्होने अपनी सर्वागीण प्रतिभा 
के वक्त से काव्य सौन्दर्य की चरम सीमा अपनी वाणी में दिखाई। 


उनका ब्रज और अवधी दोनों भाषाओं पर एक सा अधिकार था। 
भापा की दृष्टि से इनकी तुलना हिन्दी के किसी अन्य कवि से नही हो 


सकती । उनकी भाषा जितनी लौकिक हैं उतनी ही शास्त्रीय । संस्कृत 
का मिश्रण वडी चतुरता के साथ किया गया है । इनकी भाषा में समन्वय 
की एक चेष्टा है। काव्य-शास्त्र की दृष्टि से इनके ग्रन्थ अत्यन्त सफल 
है। उन्द की विभिन्नता, असंगो के अनुकूल उतका चुनाव, -रसोद्रेक 
में सफलता और प्रत्येक रस का सुन्दर निर्वाह इन्हें काव्य शास्त्र का पडित 
सिद्ध करता है। रसानुकूछ और पात्रानुकूछ भाषा लिखने का वे सदा 
ध्याव रखते हे । स्त्री पात्रों के संवादो में उन्होंने ठेठ भाषा का सुन्दर 
प्रयोग किया हैं। उनकी भाषा पात्रों की सामाजिक स्थिति को ही नहीं 
उनके मनस्तत्व को भी आधार वना कर चरती हैँ। मनोविकारों के 
चित्रण में थे अद्वितीय हें । 
तुलसीदास की दृष्टि बहुत विस्तृत थी। इसी कारण ये उत्तर 
भारत की जनता के मन-मन्दिर में प्रतिष्ठित हे । ये भारतीय जनता के 
सच्चे प्रतिनिधि कवि थे | डॉक्टर ग्रियर्सन ने कहा है कि वुद्धदेव के बाद 
' भारत में सब से बड़ें छोकनायक तुलसीदास थे। साहित्य के विभिन्न 
कालो के कवियों ने जीवन के किसी एक पक्ष का वर्णन किया हैं। 
तुलसी की वाणी के अन्तर्गत मनुष्य के सारे भाव और व्यवहार आते हैं । 


राम-भक्ति-आाखा ६१ 


निर्गुण धारा के संतों के उपदेशो से जनहृदय में विकार उत्पन्न होने 
का भय था। उनकी शिक्षा में छोकघर्म को कोई स्थान नहीं सिला। 
सुलसीदास ने इस कमी को अच्छी तरह समझ लिया। उनका ुद्मँ 
भी ग्रोत्वामी जी को कुछ अच्छा व लया । दूसरे इस निर्गुण मत का 
मनुष्य की रागात्मिका वृत्ति से कोई सर्बंध नही था अतः वह हृदयपक्ष से 
रहित थी। गोस्वामी जी ने अपनी भक्ति की पद्धति को सर्वागपूर्ण 
बनाया | जीवन के सव पादवों का सामंजस्य उसमें म्रिलेगा । वह 
कर्म, धर्म गौर ज्ञान का सुन्दर रसायन है। धर्म और ज्ञान की रसानु- 
भूति ही तुलसी की भविति है। 

तुलसीदास जी ने शैवों और वैष्णवों के वढते हुए मंगड़े को रोकने 
का प्रयत्त किया। भवित की चरम सीमा पर पहुँच कर भी छोक- 
संग्रह की भावना उनकी भप्ति का एक अग रही है। कृष्णमक्ति धारा 
हमें इस बात का अभाव है। यही कारण है कि तुलसी की वाणी सब 
ने अधिक मगलकारिणी मानी गई है । 


रामचरितमानस में कवि की प्रतिभा का पता लगता है। उसमें 
हमे कथा-काव्य के सब अगो का उचित सामजस्य मिलेगा । कथा के 
ममभिक स्थलों की पहचान, प्रसगानुकूछ भाषा और शिष्ट मर्यादा के भीतर 
अ्ृज्भार रस का वर्णन इस पुस्तक की प्रमुख विशेषताओं में से हे । इस ग्रथ 
में कबि उपदेशक के रुप में भी आता है । गोस्वामी जी सच्चे साहित्य 
स्मज्ञ थे और रचना नैपुण्य का भट्दा प्रदर्शन उन्होंने कभी नहीं किया। 
उच्चतम कोटि के कलाकार की विदग्घता और संतुलन वृत्ति उनमें पाई 
जाती है। लोक-चित्त का विस्तृत और यथार्थ ज्ञान उन्हें था। प्रवं- 
धत्व में तुलसी ,उस स्थान पर पहुँच गये है जहाँ से आगे जाना सभव 
नही ।' उनका स्वान्त. सुखाय का सिद्धान्त वहुजन हिंताय का लक्ष्य 
पूरा करता रहा । दरवारी कविता की परम्परा मे उन्होने ऋत्ति की । 


श्र हिन्दी साहित्य परिचय 


अपने समय का सबसे क्रान्तिकारी और प्रगतिशीछ व्यक्तित्व उतका था$ 
मोक्ष के स्थान पर युग युग की भक्ति और छोक कल्याण उन्हें प्रिय था। 
रामायण के अतिरिक्त उनके ये भ्रन्थ प्रसिद्ध हे--कबितावली, 
विनय पत्रिका, गीतावली, रामाज्ञा अ्श्नावली, राम लछा नहछू, पार्वती 
मंगल, जानकी भंगरछ, बरवे रामायण, वैराग्य संदीपिनी और हनुमान 
बाहुक । 
तत्कालीन समाज की दर्मा पर दृष्ठिपात करने से हमें भाछृम 
होगा कि परस्पर विरोधी तत्व समाज को जजेरीभूत वना रहे थे। सारा 
देश विश्वुद्ध परस्पर विच्छिन्न, आदर्शहीन और बिना रृक्ष्य का हो रहा 
था। इस समय एक ऐसे समन्वय करने वाले की आवश्यकता थी जो 
इन विच्छिन्न, विश्वष्ट टुकड़ो में योग-सूत्र और सामजस्य स्थापित करता १३ 
तुलसीदास ने यही किया। बुद्ध के बाद तुलसी भारत के सब से बड़े 
समन्वयकारी थे । 
तुलसीदास कवि, भक्त, पडित-सुधारक और कछोक नायक थे और 
भविष्य के सृूष्टा थे। हिन्दी भाषा और साहित्य के वे जगमगाते रत्व 
थे। अनेक विदेक्षी भाषाओं मे रामायण का अनुवाद हो चुका है और 
आज समस्त ससार तुलसी की प्रतिभा का कायल है । गोस्वामी [जी 
को नश्वर शरीर छोड़े तीन शताब्दियाँ हो गई किन्तु आज भी वे प्रत्येक 
हिन्दू और हिन्दी साहित्य प्रेमी की साँसो में जीवित है । इनकी कविता 
के कुछ उदाहरण दिये जाते हे--- 
अवधेक् के द्वारे सकारे गई सुत भोद में भूपिति ले निकसे। 
अवलोकत सोच विमोचन को ठगि सी रही जे न ठगे घिक से । 
ठुलसी भनरंजन अंजित अंजन नै सुक्लंजन जातक से | 
सजनी ससि में समसीर उसे, चवनीकू भ्तरोच्छ से विकसे॥ 


राम-मवित-बाला दे 


बन्दों गुद पद पदुंस परागा। सृरुचि सुवास सरस अनुरागा॥ 
अमिय भूरि में चूरन चारू। समन सकल भव राज परिवारू॥ 
सुहृत सम्भू तन विमकू विभूती। मंजुरू, संगल भोद श्रसूती ॥ 
जन भत्र मंत्रु मुकुर मल हरनी । किये तिलक गुनगन जस करनी ॥ 


औ गुद पद रज संजूल अंजन 
वन अमिय दूग पोष  विभंजन 
सम सुबरन सुखमाकर सुलद न थोर 
सीय जंग सलि कोमहझू कनक कठोर 
सिय मुख दधरद कमल जिमि किमि कहि जाय 
निसि मलोन वह निस दित यह विगसाय 
चंपक हरवा अंग मिलि अधिक सुहाइ 
जानि पर सिय हियरे जब छुम्हलाद 


स्वामी अअगस--स० १६३१ के छग्भग वर्तमान थे। 
इनकी कविता पढ़ कर नद॒दास जी की कविता का स्मरण हो जाता है । 
ये प्रसिद्ध कृष्णास पयहारी के शिष्य थे किन्तु इनका भुकाव रामभक्ति 
की ओर मधिक था। ये गढता (जयपुर) के रहने वाले थे | इनकी 
बनाई चार पुस्तकों का पता मिलता है--हितोपदेश उपखाणा वावनी, 
ध्यान मंजरी, रामव्यान मजरी और कुडलिया। उदाहरण में एक 
पच्च दिया जाता है-- 


कुंडल ललित कपोल जुयल अस परम सुदेसा । 
तिनको लखत प्रकास लजत राकेस दिनेसा ॥ 
मेचक कुटिल बिसाल सरोरुह नेन सुहाएं। 
मुख-पंकज के निकट मनो अलि-छोना आए ॥ 


दें हिन्दी साहित्य परिचय 


नाभादास जी--थे अग्रदाज जी के शिष्य और बड़े भक्त तथा साधु- - 
सेवी थे। ये तुल्सीदास जी के समय मे थे और स० १६५७ में बतें- 
मान थे | इनकी प्रमुख रचना 'भक्तमाल'* है जो छप्पय में लिखी है और 
जिसमे २०० सतो का जीवन-चरित्र दिया गया है। भक्‍तो के समस्त 
जीवन का वर्णन तो इनमे नही है, हाँ भक्ति से संबंधित घटनाएँ दी गई 
है। भक्‍्तमाल लिखने में इनका उद्देश्य समवत. जनता में भक्तों के 
प्रति श्रद्धा का भाव उत्पन्न करना था। यह ग्रन्य स० १६४२ के बाद 
बना और प्रियादास जी ने इसकी टीका स० १७६९ में लिखी। 

नाभादास की जाति का ठीक ठीक पता नही चलछता। कुछ उन्हे 
क्षत्रिय कहते है कुछ डोम । इनके और गोस्वामी जी के संबंध में एक 
कथा प्रसिद्ध है। एक बार नाभादास तुलसीदास से भेट करने काशी 
गये । गोस्वामी जी ध्यान मग्न थे अतः भेंट न हो सकी | नाभादास 
“झुष्ट होकर छौट गये । जब गोस्वामी जी को वाद में पता चलना तो « 
बड़ा खेद हुआ और वे तुरन्त भक्‍्तश्षिरोमणि से मिलने वृन्दावन चल पड़े। 
उस दिन नाभादास के यहाँ भडारा था। वैष्णव साधुओों की भीड़ छगी 
थी। तुलसीदास जानवूक कर सबके अंत भे एक गन्दे स्थान पर बैठ 
गये । नाभादास ने भी जान बूक कर उनकी ओर कोई ध्यान नही 
दिया। खीर परोसते समय जब कोई वर्तेन न मिला तो गोस्वामी जी 





*+ भक्‍तसाल और उस पर प्रियादास को टीका भक्तों का हृदय 
हार रही है। आचार्य हजारी प्रसाद हिवेदी के छाब्दों में तुलसी- 
दास की रामायण के बाद सध्य युग की यह सर्वाधिक लोक प्रिय भवित 
'पुस्तक है। इसका अनुवाद बंगला और मराठी में भी हुआ। नाभा- 
दास जी के भक्तमाल में नानक दाद आदि भक्तों के नाम नहीं आ पाये । 
जद में इस प्रत्य के अनुकरण पर बहुत से 'भक्तमाल लिखे गये। 


राम-भमक्ति-श्षाला द्ष्‌ 


' ने पास ही पड़े हुए एक सत के जूते को उठा कर कहा, “इससे अधिक 
अच्छा वर्तन मेरे लिए और क्या होगा ?” नाभादास ने उन्हे गछे रूगा 
लिया। नाभादास ने पहले चिढकर तुलसी से सवधित अपने प्रसिद्ध 
छप्पय में यह पंक्ति लिखी थी---कलि कुटिक जीव तुलसी भए, वाल्मीकि 
अवतार धरि ।” इस घटना के पश्चात्‌ उन्होंने पक्ति इस प्रकार बदकक 

--कलि कुटिल जीव निस्तार हित, वाल्मीकि तुलसी भयो |” यह 
कहना कठिन है कि इस घटना में सत्य का अश कितना हैं । 
ज्यादातर इन्होने रामसक्ति संबंधिनी कविता लिखी है। ब्नज- 
आपा में भी ये अच्छी कुविता करते थे । इन्होने दो अष्टयाम भी लिखे--- 
एक ब्रजभाषा गद्य में दूसरा रामचरित भानस की तरह दोहा-चौपाई 
में । तुछसी के सबंध मे लिखा इनका छप्पय देखिये--- 
श्रेता काव्य-निंध करो सत कोटि रमायन । 
इक अच्छर उच्चरे ब्रह्मह॒त्यादि परायन। 
अब भक्‍तन सुख देन बहुरि छीला विस्तारी । 
रामचरत रसमत रहत अहिनिसि ब्तबारी । 
संसार अपार के पार को न सुगस रूप नौका रूयो । 
कलि कुटिल जीव निस्तार हित वालमीकि तुलसी भयो ॥ 


ग्राणचन्द चौहान---संस्कृत में राम के सम्बन्ध में बहुत से नाटक है 
डनमें कुछ तो यथार्थ नाटक है, और कुछ को सवाद-हूप में होने के कारण 
नाटक की संज्ञा दे दी गई है। इस सवाद-्यद्धति पर स० १६६७ में 
चौहान ने रामायण महानाठक लिखा | नीचे के उदाहरण से रचना के 
डंग का आभास मिल सकता है--- 
कातिक भातस पच्छ उजियारा ॥ 
तोरथ पुन्य सोम कर वारा ॥ 


दर्द हिन्दी साहित्य परिचय 


ता दिन कथा कौन अनुमावा ॥ 
शाह सलेम दिलीपति थाना। 


दृदयरास--इन्‍्होंने सं० १६८० में भाषा में एक हनुमन्नाट्क लिखा 
जिसका जाघार संस्कृत का हनुमन्नाटक था। ये पंजाब के रहने वाले 
और क्ृप्णदास के पुत्र थे। इनके नाटक की ऋकविता सुन्दर तथा परि- 
माजित हैं। तुलसीदास ने सभी प्रचलित शैलियों में राम-गुणयान 
किया था। केवल एक नाटक ही बचा था। अतः कई लोगों ने नाटक 
के द्वारा अपने हृदय में उमडती हुई रामसक्ति को प्रकट किया। रामभक्ति 
जात्ता के बन्तगंत्‌ लिखे जाने वाले नाटकों में हृदयराम के हनुमन्नाटक 
का स्थान सब से ऊँचा है। तीचे एक उदाहरण देखिए.--- 


देखन जौ पाऊँ तो पठाऊ जमलछोक हाथ, 
इजो न छगारऊं चार करों एक कर को। 
सीजि मारों उर ते उद्चारि भुजदंड, हाड़ 
ठोरि डारों वर बवलोकि रघुवर को ॥ 
कारों राम द्विज को, रिसात भहरात राम, 
भ्रति यहरात गात छागत है घरको। 
सीता को झंताप मेटि प्रगट प्रताप कौनो, 
को है वह आप चाप तोर॒यो जिन हर को ॥ 


इसके अतिरिक्त और भी कवि हुए जिनमें कुछ प्रमुख ये है--- 

लछीलादास [(सं० १७००, अवधविछास नामक नाटक लिखा), 
वालुमक्ति (सं० १७५०, नेह प्रकाश और मंजरी लिखी), रामप्रिया शरण 
(सं० १७६०, सीतावण लिखी), कलानिधि (सं० १७६९) मौर मधु- 
सूदन दास (सं० १८३९, रामाइवमेघ इनकी असिद्ध रचना है।) 


राम-भव्ति-शाताः द्छ 


रामभवित के साथ साथ हनुमान की उपासना भी आरभ हुई। स्वय 
तुलसीदास ने स्थान स्थान पर पवन-सुत की वदना की है। रामचरित- 
भानस्त के बाद राम-चरित पर अनेक काव्यों की रचना हुई किन्तु तुलसी के 
मानस के सामने उन सबका रग फीका ही रहा। 


रामभक्ति की काव्यवारा में सभी प्रकार की रचना शैलियो को 
विकसित होनें का अवसर मिल्‍ला। इसके विपरीत क्ृष्णभक्त कवियों ने 
अपनी रचना में कंबल मुक्तक शैली तक ही अपने को सीमित रखा। 
इस कारण कृप्णमक्ति के साहित्य मे रचना शैली की दृष्टि से एकांगिता 
आ गई है। यही वात उसकी भवितिअणाली के वारे में भी लागू होती है। 
बह यदि अतरू-स्पशिनी है तो वह जीवन व्यापिनी और सर्वेरूप प्रसारिणी 
है। उसमें नैतिक आदर्णों और सामाजिक मुल्यो की स्थापना पर जोर 
दिया गया हैं । लोकपक्ष की अवहेंलना उसमें नहीं हैं। लोक चितक, 
लोक सुधारक और लोक उन्नायक के रुप मे तुलसी अग्रणी है। मध्ययुग का 
लोक जीवन कितना पतित हो गया था यह कवि के वालि काल के वर्णनो से 
प्रकट हो जाता है। ज्ञान-कर्म समन्वित भक्ति की प्रतिप्छा करके उन्होंने 
जीवन विरकतो के सामने ही नही गृहस्थ जन समुदाय के सामने भी एक 
मादर्ण खखा। 


भवित का पूर्ण स्वरूप हमें राममक्ति शाख्रा में ही मिलता है। जैसा 
कि गुक्ल जी ने अपने हिन्दी-साहित्य के इतिहास में लिखा है प्रेम और 
श्रद्धा के योग से भवित की उत्पत्ति होती है। जहाँ घर्मे होता है वही 
श्रद्धा टिकती हैं। ब्रह्म के सत्स्वरुप की व्यवतत प्रवृत्ति धर्म है। भक्त जग्त्‌ 
के बीच इसी प्रवृत्ति का साक्षात्कार करना चाहता हैं। यह है सगुण मवित 
मार्ग का स्वरूप और विदलेषण जिसका पूर्ण विकसित रूप तुलसी की 
रामभवित में मिलता हैं। ॥ 


द््ट हिन्दी साहित्य परिचय 


श्रद्धा रहित प्रेम पतित होकर श्गारिकता और विलासिता में 
परिणत हो जाता है। कष्णशाखा भवित भगवान्‌ के छोकरक्षक स्वरूप 
की अवहेलना करके चलछी। परिणाम स्वरूप काछात्तर में प्रत्येक नायक 
और नायिका कृष्ण और राधा के नाम से विभूषित हुए। 

आजकल तुलसी की राजभक्ति को श्वगारिकता के दलूदल में घसीटने 
का भ्रयत्त किया जा रहा है। यह रसिक पंथ अयोध्या के कुछ साधुओ में 
बहुत पाया जाता है। ये राम की उपासना पत्नी भाव से करते है। 

तुलसी के राम के चरित के इससे अधिक पतन की कल्पना नहीं की 
जा सकती । किस प्रकार नवीन जीवन, विस्तृत दुष्टि के अभाव में शुद्ध से 
शुद्ध परपरा दूषित हो जाती हे, इसका अच्छा उदाहरण इस रसिक पंथ में 
मिलता है। पर इसमे सनन्‍्देह नहीं है कि इस प्रकार के 'ह्ासोन्मुल्ल पंथ 
अन्त में नष्ट हो जायेंगे। रामभवित के शुद्ध, सात्विक, जीवनदायी प्रकाक्ष के 
सामने यह विकारो का अन्धकार नही टिकेगा। भवित का असंयमित हो 
कर उच्छू खल हो जाना समाज के लिए पतनावस्था का कारण होता है। 
इतिहास इसका साक्षी है। आज जब मनृष्य के मन तथा जीवन-स्तरो में 
परस्पर-विरोवी शव्तियाँ आधिपत्य जमाये हुए हे उस समय तुलसी के 
समान ही एक युग-सामजस्य का अनुसधान करना होगा। चेतना को गभीर, 
विस्तृत तथा लछोक-कल्याण-अनुर्वातेनी वना कर आज के अनमेंकू विरोधी 
तत्त्वों को समन्वित करता होगा। साथ ही जाति और राष्ट्र को शक्ति 
और समता के नये स्वर सुनाने होगे। राम काव्य हमारा आदर्श होगा। 


कृष्ण भाक्ति शाखा 


इधर एक ओर तो रामभकित की वीणा की मृदु पर गभीर घोष से 
समस्त उत्तर भारत भक्त हो रहा था, दूसरी ओर चर्मचक्षु-विहीन 
किन्तु आतरिक चक्षुसंपन्न एक अधे कवि ने क्ृष्णमक्ति की वीणा संभाली 
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और अपने कुशल वादन से मधुर रस की ऐसी वर्षा की कि समस्त जनता 
का हृदय उसमें डूबने उतराने छेया। रामभक्ति-शाखा ने यदि छोक सम्रह 
और छोक मर्यादा के दृष्टिकोण से घट घट मे व्याप्त परमात्मा को राम की 
सन्ञा देकर समभाने का प्रयत्न किया तो उसकी बहिन कृष्ण भक्ति शाखा 
ने लोकरंजन और जीवन में माधुयें तथा हृदय की कोमल प्रवृत्तियों को 
दृष्टि में रख कर इस जीवन और विश्व के महान्‌ नाटककार को छीछा 
पुरुषोत्तम कृष्ण का नाम देकर जनता को समझाने की कोशिश की । साथ ही 
सूरदास ने प्रकट और प्रच्छन्न उभय रूपो में समय समय पर इसका वोध 
कराया है कि कृष्ण सामान्य वालक नही है, परत्रह्म हे और भवतो के सुख 
और दुप्टो के दलन के हेतु ही ससार में आये हे। कृष्ण की वार लीला के 
साथ अद्भुत लीला भी चलती रहती हैं। कही कही सूर ने कृष्ण की उसो 
प्रकार परब्रह्म सिद्ध करने का श्रयत्न किया है जिस प्रकार आगे चल 
कर तुलसीदास ने किया है। सूर गौर तुलसी में मात्रा का भेद हो सकता है 
पर उनकी ब्रह्म दृष्टि में नही। कृष्ण की त्रज छीला को सहज विकास और 
शत्रु सहार दोनो रूपों में उन्होंने लिया है। 

वैप्णव-आन्दोलन के प्रधान प्रतिष्ठातामों में स्वामी वल्लभाचार्ये 
का ऊँचा स्थान है। इनके जन्म और मृत्यु सवत्‌ १५३५ और १५८७ है। 
रामानूज, अल्लभाचार्य आदि के आश्रय से जो नवीन चिंता-धारा वैष्णव 
मत के नाम से निकल पड़ी थी, वह प्रथम और प्रधान रूप से शकर के 
मायावाद की प्रतिक्रिया थी। वल्लभाचार्य ने कहा कि माया गौर विदव 
स्वयं ब्रह्म की छीला हूं। इनमे से कुछ भी. भूठ नही, कुछ भी मिथ्या नही। 
वक्षर ब्रह्म अपनी आविर्भाव-तिरोभाव की अचित्य अक्ति से जगत्‌ के रूप 
में परिणत भी होता हैं और उसके परे भी रहता है। श्रीकृष्ण पूर्णब्रह्म है 
और उनमे सत्‌, चित्‌ और आवद तीनो की समप्टि है। शकर नें निर्गुण 
को ब्रह्म का यथार्थ स्वरूप कहा किन्तु वल्लभ ने उनकी वात पलट दी। 


० हिन्दी साहित्य परिचय 


उत्होनें सगुण को ही यथार्थ स्वरूप कहा। इस सगुण ब्रह्म की उपासना 
के लिए श्रद्धा के तत्त्व की उन्होंने कोई आवश्यकता नही समझी | उन्होने 
ऐसी भक्ति छी जिसका प्रधान लक्षण प्रेम है। पवित्र-हृदब-असूत प्रेम की 
यह धारा छोक और वेद के ववनो से कैसे रुक सकती है। किन्तु भवित में 
प्रवृत्त होने के लिए भगवान्‌ की कृपा की आवश्यकता है। यह कृपा पोषण 
या पुष्टि कहछाती है। इसी से वल्लभाचार्य द्वारा स्थापित उपासना- 
पद्धति पुष्ठिमार्ग के नाम से प्रसिद्ध हुई। इस मार्ग का आरभ देशकालछ की 
आवद्यकताओ के ध्यान मे रख कर किया गया है। वल्लभाचार्य स्वामी 
की पुस्तक कृष्णाश्नय में तत्कालीन अवस्था का पर्याप्त वर्णन है। हिन्दू 
राज्य का पतन, मुसलमानी राज्य का ऋमश दृढ होते जाना, मुसऊमानी 
सभ्यता का हिन्दू सभ्यता और सस्कृति पर प्रभाव और सूफियों की 
घूमघाम इन सब बातो की ओर उक्त पुस्तक में सकेत मिलता है। सत-पथ 
के छोग भी अपतदी अटपटी वानी में कुछ पते की और कुछ बेपते की वात कहे 
जा रहे थे। अत पुष्टि मार्ग का प्रवर्तत बहुत कुछ समय की आवश्यकताओं 
को ध्यान मे रख कर हुआ था। 

वल्लभाचार्य भी वेदादि में पारगत विद्वान्‌ थे। वहुपठित होने के 
साथ साथ भारत के बहुत से भागो में श्रमण करके इन्होने काफी अनुभव 
प्राप्त किया और अपने मत का प्रचार किया।अंत में इनके एक श्रद्धालु 
भक्त पूरनमल खत्री ने गोवर्धन पहाड पर श्रीनाथ जी का एक विशाल मंदिर 
वनवाया जिसमें श्री कृष्ण की उपासना का आयोजन बड़ी धूमधाम से होने 
लगा। मदिर मे विछास की सामग्री को कितनी प्रचुरता थी उसका इसी 
से पता छगता है कि छोग वहाँ “केसर की चविकर्याँ चले हैँ” कहते थे। 
इस मंदिर में अप्ठछाप के कवियो के मुख से भक्ति की जो घारा नि.सृत 
हुई है उसने समस्त समाज को अभिभूत कर दिया। यद्यपि इस उपासना 
में विलासिता के तत्त्व के मिश्रण के कारण यह भक्तिधारा तथा उससे 


कृष्ण-भक्ति-शाता ७१ 


' अमावित समाज विलासिता के अनिवार्य परिणामों से कालान्तर में कुछ 
चूषित तो हो गया, तथापि यह कहने में तनिक सी भी अतिशयोक्ति न होगी, 
कि इस पुनीत, मगछमय भक्त घारा ने शुष्क होते हुए मारतीय हृदय को 
सीच कर फिर से हरा-भरा कर दिया। वह हरीतिमा इतनी गहरी हुई कि 

काल भी उसे ने थो सका। इतनी विविधता कदाचित्‌ किसी भी साहित्यिक 
धारा मे नहीं मिलेगी जितनी कृष्ण काव्य धारा में। न काव्य और कछा 
एवं सगीत का इस मात्रा से सिण ही मिलेगा। कृष्ण काव्य के प्रभाव के 
कारण ही रीति काव्य शतश. लौकिक नही वन सका। प्रेमलीन हृदय की 
साता अनुभूतियों की व्यजना बडी मारमिक है। इसमें जीवन के आभ्यान्तर 
पक्ष का विस्तृत उद्घाटन हुआ है। प्रेम दक्षा के भीतर की न जानें कितनी 
मनोवृत्तियो की व्यजना गोपियो के वचनों द्वारा कृष्ण काव्य मे हुई है। एक 
अकांर से समस्त कृष्ण काव्य घामिक रूपक है। 


संसार के सभी देशों में, विशेषकर भारतवर्ष में यह बात देखने में 
आती हैँ कि महापुरुष कालातर में जनसाधारण के मत्त में ईदवर की 
विमूतियों से सपन्न हो जाते हैे। समय की दूरी उनके महत्त्व मे वृद्धि करती 
हैं। यही कारण है कि बुद्ध विष्णु के अवतार कहछाये और ईसा ईदवर-पुत्र 
मान लिए गए। यही वात राम और कृष्ण के सवध में हुईं। महाभारत के 
शुरू के पर्वो मे कृष्ण का चित्रण[मवतार के रूप में नहीं हुआ है। भगवदु- 
गीता में उनकी अवतारणा सोलह कलाओं से युक्‍त भगवान्‌ के अवतार के 
रूप में हुई है। वल्लमाचार्य, निम्बार्क, कृष्ण स्वामी और मध्वाचार्य 
ऋन सभी ने कृष्ण-भक्ति पर जोर दिया। 

जैसा पहले लिखा जा चुका है कृष्ण भक्ति एकपक्षीय थी। भविष्य मे 
इसके विछासिता में परिणत हो जाने के वीज भी इसमें मौजूद थे। दक्षिण 
से देवदासी की अ्रया असिद्ध हैँ। लोग लडकी को छुटपन से ही भगवान्‌ के 
/ चरणों में अपंण कर जाते थे। बड़ी होने पर वह भगवान्‌ को ही वर लेती 
| 
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थी और गा-नाच कर.अपने परमेदवर पत्ति को रिभाने का प्रयत्त करती थी ४ 
दक्षिण की ऐसी भक्तिन अदाल प्रसिद्ध है। 
कृष्ण भक्ति परपरा के कवियो" ने हिन्दी-साहित्य की जो सेवा की 
है वह इतनी अधिक है कि उसका ठीक ठीक मूल्याकन नहीं किया जा 
सकता। इन कवियों ने अपनी रचनाएं प्राय. गीतो के रूप में ही की। 
अत मुक्तक को जो विद्वदता, गहराई और प्रौढता इस काल में प्राप्त हुई 
वैसी उसके पहले कभी नही। रसो में भी श्वगार और वात्सल्य का कोई 
कोना अछूता न बचा। सूरदास का भ्रमरगीत पढने के बाद वियोग श्गार 
पर कलूम उठाने का साहस नही होता । हिन्दी-साहित्य का यह अश ससार 
मे बेजोड है! वात्सल्य रस का इतना और इतना सुन्दर काव्य विदेशी 
साहित्य मे नही है और न आशा है कि भविष्य की रचनाएँ इस सम्बन्ध 
में कभी सूर की बराबरी कर सकेंगी। जिस प्रकार रामायण, बाइबिलछ, 
इलियड आदि फिर से नही लिखे जा सकते उसी प्रकार सूरसागर के पदों 
की आवृत्ति भी असभव सी ही है। 
कृष्णभक्ति धारा का अष्टछाप प्रसिद्ध है। यह भाठ भक्त कवियों की 
एक मडली का नाम है जिसमे वारी बारी से कवि गण अपने रचे हुए भक्ति 





१ कृष्ण काव्य में दृष्टिकोण का जितना वैभिन्‍्य है उतना राम काव्य में 
नहीं हे क्योंकि स्वयं राम फो भावना में अधिक अन्तर नहीं पड़ा । थौ- 
सद्भागवत को सौलिक कृष्ण भावना पर सूफीमत और निर्गुण सत का 
प्रभाव पड़ा।_ बएलक कृष्ण के प्रति भक्ति, राधाकृष्ण की यगल जोड़ी 
की फ्रीड़ाओं का वर्णन कृष्ण के प्रति सहज भाव, राधा को प्रधान सान 
कर भक्ति करना और अपने को राघा के ल्थान पर रख कर कृष्ण के प्रति 
साधूर्यमयी उपासना आदि इस धारा के भेद हे। 
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के गीत अपने इष्टदेव और सखा कृष्ण को समर्पित किया करते थे। इन 
कवियों के ये नाम हे--- 

नंददास, चतुर्भुजदास, परमावन्ददास, सूरदास, कृष्णदास, कुंभनदास, 
छीत स्वामी और गोविन्द स्वामी। ये सवके सव स्वामी विटूठलनाथ के 
क्षिष्य थे और इन्हीं गायकों के गीतो से हिन्दी-साहित्य के एक अंश ने 
अनुपम समृद्धि प्राप्त की है। 

कृष्ण के ब्रह्म स्वरूप माने जाने के विषय में कहा ही जा चुका है। महा 
भारत में राघा नाम की किसी गोपी का जिक्र नही है। राघा का नाम कौर 
विद्वद चित्र व्रह्मवैवर्त' पुराण में मिलता है। निम्बार्क मतावलवी जयदेव 
भर विद्यापति राघा को कृष्ण की प्रेमिका पहले ही चित्रित कर चुके थे । 
भागवत पुराण ने राधा के प्रचार में विश्ेष कार्य किया। यही कार्य वाद में 
बल्लम संप्रदाय ने किया। राघा को आत्मा माना गया और अन्य आत्माओ 
से ब्रह्म के अधिक निकट माना गया। राघा शब्द संस्कृत घातु राघू से वना 
है। इसका अर्थ है सेवा करना अथवा प्रसन्न करना। राधा का व्यक्तित्व 
ऐतिहासिक नही है। वह दाशनिको, धर्मग्रथो और कवियों की सूभ है। 
उनके चरित का निरन्तर विकास होता गया है। कृष्ण काव्य में सब से 
पहले राधा शब्द प्राकृत की गाथा सप्तशती में पाया जाता है। इसका 
रचनाकाल विक्रम सवत्‌ के आविर्भाव के आसपास है। इसके वाद के ग्रथ 
पच्तल्र में पद का ताम भाता है। 

राममकिति और कंष्णमक्ति की उपासना-पद्धति के अन्तर के सबंध में 
हम पहले ही कह आये हे। राम की कल्पना मर्यादा पुरुषोत्तम भगवान्‌ के 
रूप में की गई है। उनकी भवित में धर्म अपने पूर्ण स्वरूप में विकसित 
होता है। उसमें ज्ञान, भक्ति और कर्म का मणि-काचन सयोग है। श्रद्धा 
और प्रेम के योग से ही भवित्त का उद्रेक होता है। इसके विपरीत कृष्ण 
भक्ति सर्वप्रथम प्रेमलक्षणा भक्ति है। प्रेम और मर्यादा का विरोध 
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अनादि काल से चला जाता है। अत कृष्ण भक्ति छोक मर्यादा अथवा 
शास्त्र मर्यादा के बधनो-को स्वीकार नहीं करती। इस कारण जहाँ 
तुलसी मौका देख कर ही राम के दरवार में हनूमान हारा अपनी फरियाद 
पहुँचाते है वहाँ सूरदास अपने सखा क्ृष्ण को बिना किसी सकोच के डॉट 
फटकार भी सुनाते है। वे उन्हें कारो कृतहि न माने! भी कह सकते है। 
वे कृष्ण से इस प्रकार बात करते है मानो कृष्ण उनके अपने ही छोगो 
में से है। 

हम भक्तिकाल की अतिम धारा के सबंध में यहाँ लिख रहे हे। जिस 
विशेष बात की ओर हम पाठकों का ध्यान यहाँ आकर्षित करना चाहते 
है वह है मध्ययुग के संतो का सामान्य विश्वास। इन सतो के साहित्य का 
अध्ययन करने से मालूम पड़ता है कि वे चाहे निर्मुण मत्त के हो अथवा 
सगृण धारा के, उनकी विचारघारा मे एक विशेष साम्य है। पहछी 
बात जो हमे दीख पडती है वह है भक्त का भगवान्‌ के साथ एक विशेष 
व्यक्तिगत सबध। अत. कबीर कहते हे हे भगवान्‌ ! तू मेरी माँ-है, मे 
तेरा वालक हूँ; मेरा अवगुण क्यों नहीं बख्श देती ?! उनके निर्गुण राम 
निर्गुण त रह फर भक्‍तो के भगवान बन जाते हे। दूसरें इन भकक्‍तो की 
साधना का चरम उद्देश्य है भगवान्‌ के साथ छीछा । ये मुक्ति नही चाहते 
भगवान्‌ के अश मे छीन होना नही चाहतें*। इनकी दृष्टि में प्रेम ही परम 


#दरसन दे दरसन देहों तो तेरी मुकुति न माँगों रे । 

सिधि ना साँगों, रिधि ना साँयो तुम्हहीं भाँगो गोविन्दा ॥ (दाद) 
अरथ न धरम न कास-रुचि, गति न चहाँ निरबान। 

जनम जनस रघुपति भगति यह वरदान न आन ॥ (तुलसीदास) 
भगति भगत भगवंत गृरु, नाम रूप बपु एक । 

इनके पद बंदत किये नासे विधन अनेक ॥ (भक्तसाल) 


नहा 
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। थुरुपार्थ है और भगवान्‌ की छीला ही इनकी चरम साधना का फल है। 
कबीर कहते हे--हाय, मेरे वे दिन कब आवेगें जव मे अग से अग लगा कर 
“मिलूँगी, जिसके लिए मंने यह देह धारण की है।” इस युग की एक अन्य 
समान धर्मिता है प्रेम के आधार पर मक्त और भगवान्‌ की समता। यह 
कहा गया है कि “राम से अधिक रामकर दासा।' एक अन्य समानता जो 
इन विभिन्न उपासना पद्धतियों मे हमे दृष्टिगोचर होती है वह है गुरु का 
महत्त्व । गुरु की वात बिना विचार के ही करना चाहिए। कवीर ने कहा 
“है--भुरु गोविन्द दोनो खडे, काके छागूँ पाई?” इस प्रकार हम देखते 
हूँ कि मध्ययुगीन भक्त साहित्य भक्त, भगवान्‌ बौर गुरु की महिमा से 
भरा पड़ा है। सभी भक्‍त अपनी दीनता जताते है, आत्म-समर्पण पर 
“विदवास रखते हे और हरि-कपा से ही मुक्ति सभव है, ऐसा विश्वास 
' रख सकते हे | 
ऊपर थोडा सा विषयान्तर हो गया है। किन्तु हम भक्ति युग अब 
समाप्त कर रहे हे और विषयान्तर मे कथित वस्तु का सवध समस्त भक्ति 
कालोन साहित्य से है। नीचे कृष्णमक्ति-शाखा के प्रमुख कवियों का सक्षिप्त 
विवरण देने के पूर्व दो चार बाते और कह कर यह भूमिका भाग समाप्त किया 
जाता है। राम काव्य की भाँति कृष्ण काव्य ने भी जार्य सस्कृति को 
विजातीय आक्रमणो के प्रवक कमावात से निकारू कर सुदृढ्मानस भूमि 
पर स्थापित किया है। भक्ति काव्य ने स्वत सूख के लिए छोक- 
व्यक्तित्वो की बहुजन हिताय गाथा को गाकर जनमत में वितरित कर 
दिया। छोक सेवा और जन परिष्कार का आदर्श उनके सामने था। 
यह सेवा आत्म-त्यागमूलक हैं। यह समस्त सृष्टि भगवान्‌ के प्रेमानन्द से 
उच्छवासित है। परिपूर्ण प्रेममय आनन्द के द्वारा ही उसे अनुभव किया जा 
सकता है। भक्तिकाल के वन्तगेंत आने वाले सगुण और निर्गुण का 
ज्लोकपक्ष भी है। राष्ट्र निर्गुण, व्यक्ति या जन सगुण है भौर प्रत्यक्ष सिद्ध 
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है। सगुण जन के कल्याण में ही आनन्द है। रस का पूर्ण परिपाक वही होता 
है। कोरा सिद्धान्तवाद निर्गुण या अमूर्त्त है। जन का जीवन मूत्ते और प्रेम-- 
दया का पावर है। हमारे समस्त सिद्धान्तो और मतो को सगुण जन-जीवन 
की कसौटी पर खड़ा उतरना चाहिए। जीवन से विमुखता का ही दूसरा 
नाम घून्यता है। जीवन स्वयं गोपियों की भाँति रस-तृप्ति और 
सुख-सस्कार का इच्छुक है । भवित काव्य मे मर्यादापूर्ण सहलेषण 
श्रद्धा और ज्ञान के घरातलो पर हुआ हैं। ज्ञान के अनेक टुकड़े हो 
सकते है पर मातव की चिरजागृत प्रवृत्ति श्रद्धा की इकाई द्वारा विद्वास 
और रस की पूर्णता सकलित करती है। 


अष्टछाप के कवि 


सूरदास---अष्टछाप के कवियों के नाम हम पहले ही दे चुके है। 
कहना न होगा कि इस मंडल्ली के क्षिरोमणि महात्मा सूरदास थे। इनके 
जीवन के सम्बन्ध में थोड़ा बहुत सकेत “चौरासी वैष्णवो की वार्ता” में 
मिलता है। उसके अनुसार पहले ये साधु के वेश मे गऊघाट पर रहा 
करते थे। एक दिन संयोगवश स्वामी वल्लभाचार्य से इनकी भेंट हो गई। 
इस अंधे साधु का पद सुत कर स्वामी जी बड़े प्रभावित हुए और उन्होने 
सूरदास को तत्कार अपना शिष्य बना कर अपने पदो में भागवत की कथा 
का वर्णन करने का आदेश दिया। वाद मे सूरदास के पदो की मामिकता 
देख कर गोवर्द़्न पर स्थित श्रीनाथ के मन्दिर की की्तन सेवा इन्ही के 
सूपुर्दे कर दी गई। 

सूरदास के जन्म और वंश के सबंध में कई प्रवाद प्रचलित हँ। कहा 
जाता हैं कि इनका जन्म स० १५२९ में सीही ग्राम में हुआ था । वहाँ 
से ये इनकता और गऊधाट पर रहे। एक मत से ये सारस्वत ब्राह्मण 
ठहरतें हे और दूसरे मत से हिन्दी के आदि कवि चदवरदाई भाट के 
वंशज | इस छोटी सी पुस्तक में इन प्रवादो को जाँच कर संत्यता का 
अंश निकालना सभव नही। दूसरे यह साहित्य के गभीर अन्वेषकों का 
काम है। 

इसी प्रकार इनके अधेपन के वारे मे भी अनेक कथाये, प्रचलित है। 
कहा जाता है कि एक वार ये कुएँ में गिर पड़े। वहाँ श्रीकृष्ण ने दर्शन देकर 
इन्हें दृष्टि सपन्न कर दिया। किन्तु जिन आँखो से उन्होने श्रीकृष्ण की छवि 
निहारी थी उन्ही से इस नइवर संसार को देखने की इच्छा न हुई। अतः 


७८ , हिन्दी साहित्य परिचय 


सूरदास ने अधे बने रहने का ही वर माँग लिया। अच्छा हो कि हम ' 
इस प्रचलित कथा को एक प्रकार का रूपक मान ले। क्योकि रंग, रूप 
आदि के जो सजीव और चित्रोपम वर्णन सूर ने अपने पदो में किए है, उन्हे 
पढ़ कर यह विद्वास करते नही बनता कि वे जन्माघ थे। सभव है कुएँ में 
गिरने के वाद इनकी ज्ञान की आँखे खुल गई हो और इस प्रकार ये अन्तर 
के चक्षुओ से सपन्न हो गए हो। सूर की वाणी से भी यह सिद्ध नही होता कि 
ये जन्माघ थे। उन्होने आँख के विषय में बहुत कुछ लिखा हैं और अनेक 
रूपो में लिखा है। 'तूरदास की एक आँखि हैँ ताहू में कछू कानौ”, 
“सूरदास सौ कहा निहोरौ, “नैनन हू की हानि”, “सूर कूर बाँधरी, मे हर 
परचौ गाऊँ” आदि न जाने कितने स्थर सूरसागर में आये है जिनसे निष्कर्ष 
तिकलता है कि सूर जन्माव नहीं थे--हाँ धीरे धीरे अधे हो गए थे। 

सूरदास ने, तुलसी की भाँति अपने काव्य में उतनी व्यापक भावना का 
समावेश तो नही किया किन्तु तत्कालीन समाज के प्रति वे पूर्ण रूप से. 
जागरूक थें। सूरदास के समय के भारतीय समाज के सामने कोई ऊँचा 
आदर्श न था। उच्चवर्गीय छोग विछासिता के पंक में फेंसे थे। कवि ने 
बड़ी प्रभावशाली भाषा मे इस पतन का वर्णन किया है। समाज की विषम 
परिस्थिति देख कर आरभ से ही उनके मन में एक प्रकार की विरवित 
उत्पन्न हो गई थी। किन्तु सूर का हृदय एक बालक का हृदय था और 
इसी हृदय से उन्होने इस भव की कठिन यात्रा तय कर छी। एक दृष्टि 
से सूरदास ने राघा और कृष्ण के जिन प्रेम-व्यापारों का वर्णन अपने पदों 
मे किया है वे वालको के ही प्रेम-व्यापार हे। यही कारण है बालक-हुदय 
की भवृत्तियों के चित्रण मे सूर ने जिस सूक्ष्ययशिता और अन्वेषण शक्ति 
का परिचय दिया है वह विरव साहित्य में बेजोड है। 

सूर के पदो का संग्रह सूरसागर' नामक एक वृहत्‌ प्रन्यमे किया गया 
है। इसमें एक ही प्रसंग को लेकर अनेक पदों की रचना की गई है। 
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जैसा कि डा० श्यामसुन्दरदास ने अपने हिन्दी के इतिहास मे लिखा है, 
भक्ति के आवेश में वीणा के साथ गाते हुए जो सरस पद इस अधे कवि के 
मुख से निस्सृत हुए, उनमें प्रतिभा का नवोन्मेप भरा हुआ है, उनकी 
मर्मस्पशिता और हृदयहारिता मे किसी को कुछ भी सदेह नहीं हो सकता। 

कहा जाता है कि सूरसागर* में सवा छाख्र पदो का सम्रह था। किन्तु 
अब तक हमे पाँच या छ. हजार पद ही मिले हे। यही उन्हे अमर कर देने 
के लिए पर्याप्त है। सूरसागर का आधार श्रीमद्भागवत है। उसमें भागवत 
की सपूर्ण कथाओं को कवि ने गाया है किन्तु विशेष विस्तार कृष्ण जन्म से 
लेकर कृष्ण के मथुरागमन तक की घटनाओं को ही दिया गया है। ये पद 
हे तो मुक्तक किन्तु प्रत्येक मे एक भाव अपनी पूर्णता पर पहुँच जाता है। 
इस दृष्टि से सूरसागर एक बडा ग्रीत-काव्य है। मुक्तक अथवा गीत-काव्य 
की अपनी कुछ विशेषताएँ होती है। उसमें छोटे किस्तु सुन्दर प्रसगो पर 
रचना होती है। प्रत्येक गीत स्वय अपने में पूर्ण होता, भाव अथवा अर्थ के 
लिए उसे दूसरे गीत का अवछबी नही वनना पडता | किसी एक भाव का 
वर्णन बडे, मार्मिक ढग से किया जाता है। उस वर्णन में विदगधता तथा 
तीव्रता भी पर्याप्त मात्रा मे रहती हैं। इस प्रकार पूरा गीत एक छोटा सा 
मुकुर वन जाता है जिसमे कवि की एक विशेष समय की मनोदझ्ञा पूर्ण 
रूप से प्रतिविवित हो उठती है । गीत-काव्य की ये सभी विशेषताएँ सूरसागर 





* गोलोकवासी महाकवि रत्नाकर हारा संग्रहीत और काज्ी चागरी 
प्रचारिणी सभा द्वारा प्रदत्त सामग्री के आधार पर सूरसागर का सब से 
प्रामाणिक संस्करण पं० नन्‍्दबुरूारे बाजपेयी द्वारा संपादित सभा से 
प्रकाशित हुआ है। इसमें सूरसागर के समस्त प्रामाणिक उपलब्ध पदों 
का शुद्ध पाठ मिलता है। 
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के पदों में पूर्ण रूप से मिलती हे । इन पदो में घटनाओो के वर्णन कम है 
और कठोर भावों को स्थान नही मिला है। पूरे सूरसागर में कथा कहने की 
प्रवृत्ति नही है। प्रेम, विरह आदि कोमल भावों की तीत्र अभिव्यक्ति ही ' 
कवि का उद्देह्य हैं। 

जैसा कि पहले कई वार कहा जा चुका है, ये कृष्ण भक्त कवि कृष्ण 
की प्रेम मूत्ति को ही लेकर चले हे। इनके कृप्ण कुरुक्षेत्र के प्रागण में मोह 
अमित सव्यताची को कर्तंन्य का निर्देश करने वाले कृष्ण नहीं है। इनके 
कृष्ण हे वालगोपाल और गोपीनाय जो वाल्यावस्था में अपनी वाल कीड़ा 
से समस्त गोकुछ को मुग्ध करते थे और तरुणावस्था में ब्रज की पनिहारियों 
से छेह छा किया करते थे अयवा शरद पूणिमा कौ थुभ्त्र राका में रास 
लीक से गोपियों के जन्मजन्मांतर सार्थक करते थे। कृप्ण का यह मधुर 
रूप हास विलास की तरंगो से परिपूर्ण अतत सौन्दर्य का सागर है। भक्ति 
में वेहोम्न इन कवियों ने छोक संग्रह की परवाह न की और न इन्हें इस 
वात का ही ध्यान रहाकि असस्छत चित्त इस भक्ति माबुय्य को 
विलासिता के पंक में घसीठ ले जा सकता हैं। 

कृष्ण चरित के ग्रान मे जयदेंव और विद्यापति पहले ही अपने पद 
चिन्ह छोड गये थे। ब्रज के भक्त कवियों ने उन्हीं का अनुसरण किया। 
इस प्रकार कृष्ण काव्य मुक्तक में ही अधिकतर लिखा गया। ब्रजवासीदास 
ने रामायण के ढंग पर कृष्ण चरित लिखा है पर वह वहुत ही मामूली दर्जे 
का वन पड़ा और न उसका प्रचार ही रामायण के समान हो पाया" । इस 


“अभी हाल में मवधी भाषा में पं० द्वारकाप्रसाद मिश्र ने कृष्ण के 
सम्पूर्ण जोवन की कथा अपने सहाकाव्य कृष्णायन में दित्रित को है जिसका 
ज्ञोत केवल श्रीमदूभागवत नहों हे--महानारत और मन्य पुराण भी है । 
परन्तु यह कृष्ण संप्रदाय की परंपरा का काव्य नहीं है। इसमें कवि ने 
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सफरिता का कारण स्पष्ट है। कृष्ण के जीवन के जिस अश को इत 
कवियों ने अपने काव्य का विषय बनाया वह प्रवन्च के लिए पर्याप्त न 
था। मुवतक की रचना ही उसमें हो सकती थी। यह विना किसी अति- 
शयोक्ति के कहा जा सकता है कि भुक्तक के क्षेत्र में वात्सल्य और श्ुगार 
रस को ये भक्त कवि जिस सीमा तक ले गए है, उससे आगे जाना सभव 
नही है। आगे आने वाढे कवियों की इन रसो की रचनायें सूर की जूठन 
सी जान पड़ती है। 

सूरदास जी ने चलती हुई ब्रजभाषा में ही अपने पदो की रचना की 
है। किन्तु भाषा की मेजावट देख कर यह विश्वास करना कठिन हो जाता 
है कि ब्रजभाषा प्रथम वार ही प्रयुक्त होकर इस रूप में निसर आई। 
इसी कारण स्व० शुक्ल जी ने अपने इतिहास मे छिखा है कि सूरसागर किसी 
चली आती हुईं गीत काव्य-पर॒परा का-चाहें वह मौखिक ही रही 
हो-मूर्ण विकास सा प्रतीत होता है। 

सूर और तुलसी हिन्दी काव्य-गगन के वास्तव मे सूर्य और चन्द्र है। 
यह दोहा प्रसिद्ध है--- * 


किषों सूर को सर रूप्यो, किषों सूर फो पीर । 
किया सूर को पद लग्यो, वेध्यो सकल शरीर ॥ 


५ यह सच है कि सूर का विषय तुलसी के विषय की अपेक्षा सीमित था, 
किन्तु यह भी इतना ही सत्य हूँ कि अपने सीमित विषय में गहराई की 
दृष्टि से तुलसी तो क्या ससार का कोई कवि सूर के समकक्ष नही हो 


री 


लोक संग्रह की भावना को सम्मुख रवसा है। फबि ने विभिन्न ज्रोतों 
में संचित घटनाओं फो इस कौशल से प्रवद्ध किया हैँ कि कथा की एक- 
सूत्रता कहीं भी विच्छिन्न नहीं होतो है । 

६ 
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सकता। प्रेम के इस साफ और मार्जित रूप का चित्रण भारतीय साहित्य 
में और कही नही देखने को मिलता। गहरी से गहरी दृष्टि बारू स्वभपक 
का इससे अधिक और क्या सुदर चित्र दे सकती है-- 


कहे को आरि क रत मेरे मोहन । यों तुम आंगन छोटी ? 
जो माँगहु सो देह मनोहर, यह वात तेरी खोटी ॥ 
अथवा 
खलन अब मेरी जात बलेया। 
भर्याह मोहि वेखत रूरिकन संग तवहिं खिभात बल भेया ॥ 
भो सों कहत तात बसुंदेव को, देवकी तेरी भेया। 
परोल लियो कछु दे वनुदेव को करि करि जतन बढ़ेया॥ 


अथवा 
जया मेरी, में नह आखन खायो । 
भोर भये गंयन के पाछे सधुचन भोहि पठायो ॥ 
चार पहर बंसीबद भव्कयों साँकः परे घर आयो। 
से बालक बहियन फो छोटो छीको किस विघ पायो ॥ 
ग्वाल बाल सब बेर परे हे, बरबस मुख लपठायो । 
हूं जनती मत की अति भोरी दनके कहे पतियत्यो ॥- इत्यादि 


विप्रकुृभ श्रृंगार के सुन्दर पदो के कुछ उदाहरण देखिये.--- 


प्रीति करि काहु सुख न लह्यो। 
प्रीति पतंग करी दीपक सो आप प्राण दह्मौ ॥ 
हम जो प्रीति करो साधव सो चलत न कछू कह । 


अथवा जब ज्ञान मदमत्त ऊधव के निर्गुण निरूपण से वियोगिनी 
भ्रज वालाएँ ऊब जाती है तो अपने प्रिय के संदेश-वाहक से कहती है--- 
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अंघो योग योग हम चाहों। 
. अथला सार ज्ञान कहा जाने फंसे ध्यन घराहों ॥ 
ते ये मूंदन नेच कहत दूं हरि मूरत जा माही । 
ऐसी कया कपट की मधुकर हमतें सुनो न जाहों ॥ 


भ्रमर गीत सूरसागर का सबसे अधिक मार्मिक अश् है। सूर की एक 
अन्य बड़ी भारी विशेषता है उनकी नवीन प्रसगो की सृष्टि कर सकने 
की शक्ति। तुलसी में हमें यह बात नहीं मिलती। वर्तमान भ्रमरगीत 
का प्रसंग भागवत में नही आता। यह सूर की प्रसंगोदभाविनी प्रतिमा का 
ज्वलंत उदाहरण है। 

प० हजारीप्रसाद द्विवेदी अपनी हिन्दी साहित्य की भूमिका मे 
लिखते है कि “सूरदास जब अपने विपय का वर्णन शुरू करते हे तो मानो 
अछकार शास्त्र हाथ जोड़ कर उनके पीछे दौड़ा करता है। उपमाओं की 
वाढ आ जाती है, रूपको की वर्पा होने छूगती है। संगीत के प्रवाह में 
कवि स्वयं वह जाता हूँ। काव्य में इस तन्मयता के साथ शास्त्रीय 
पद्धति का निर्वाह विरक्त है।! 

सूरदास न तो ज्ञान मार्गी थे और न समाज-सुधारक। तुलसी की 
भाँति दृढ़चेता छोकनायक भी नही थे जो सामाजिक कुरीतियो को दूर 
करने में सरस्वती का तरकश खाली करते। नन्द॒दास का तक॑-जाछ भी 
चनके पास नही था। वे केवल श्रद्धालु और विश्वासी भक्त थे जो दुनिया 
की पचायतो से दूर अपने इप्टदेव और सला कृष्ण की रूप भाघुरी का पाय 
तया गान किया करते थे। भक्ति विद्धुल हृदय की तत्मयता और वेसुधपन 
उनमें कूट कूट कर भरा हैं। पुजारी का हृदय किस परिपूर्णता तक उपास्य 
के श्री चरणो पर समपित हो सकता है यह सूर की कविता मे प्रकट हुआ 
है। उनकी रूप-सज्जा, चित्र बताने की शक्ति और कछा-रचना भी 
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बेजोड़ है। काल्पनिकता, रसात्मकता, व्यग वैभव और सरसता का ऐसा 
अनुपम रसायन है जिसने अप्राकृत अलौकिक परबरह्म की छीछा को 
प्राकत रूप दे दिया है। हरि छीला के इस मानव रूप से आक्षा , उल्लास 
और कतृत्व की जो घारा वही उसने निराश्य हिन्दू जाति को अकर्मण्यता 
के गह्नर गर्त मे गिरने से वचा लिया। 

नंददास--अष्टछाप के कवियों में सूरदास के वाद नंददांस का ही 
नाम लिया जाता है। इनके जीवन के विषय में हमे विश्वंप नहीं 
मालूम। नामादास रचित भक्त माल में इनके विषय में सिर्फ यह पकित 
मिलती है-- 

'चन्द्रहयस-अग्रज सुहृद परम प्रेस-पथ में पे 


ये विट्ठलनाथ के दिष्य थे और विट्ठलनाथ के पुत्र गोकुछनाथ द्वारा 
लिखित “दो सो बावन वैष्णवो की वार्ता” में इनके जीवन का कुछ वृत्त 
मिलता है। इसके अनुसार नंददास तुलसीदास के भाई थे। राम के 
अनन्य भक्‍त तुलसी को अपने भाई की कृष्ण भक्ति अच्छी न लगी और 
उन्होने नन्‍्ददास को कुछ उलाहना दिया। इससे रामायण के समान 
श्रीमद्भागवत के आधार पर क्ृष्ण चरित गाने की प्रेरणा नददास को 
मिली । तुरूसी मस्तक तव नवे घनुष वान लेव हाथ' मे वणित घटना प्रायः 
सव को मालूम है और इसका आधार भी उक्त वार्ता है। किन्तु ये वृत्त 
सब कपोलकल्पित है और विद्वानों ने इस वात को निद्िचत रूप से सिद्ध 
कर दिया है कि भ्रोस्वामी जी और नददास का कोई संवध नही था। 
सिर्फ भक्‍तो का गौरव बढाने के लिए इन घटनाओं की कल्पना कर ली 
गई थी । 

उपयुक्त वार्ता के आधार पर इनके जीवन के सवंध में एक और कथा 
प्रचलित है। ये एक अपू्व सुन्दरी के प्रेम में पागछ हो गए थे और उसके 


सर. 
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पीछे गोकुल तक चले गए। वहाँ विदृठलनाथ के उपदेश से इनका मोह 
दूर हो गया। इस रूपक का भी शायद इतना ही अर्थ है कि विटठलनाथ जी 
से इन्दोंने दीक्षा ली थी। 
इनकी गणना ब्रजभाषा के श्रेष्ठ कवियों में होती है। माछुयं और 
सरसता की दृष्टि'सें इनकी रचनाये निस्सदेह वंड़ी सुन्दर हुई हे। इनके 
स्वंध में अकसर कहा जाता है--“और कवि गढिया, नददास जडिया'। 
इनकी सबसे प्रसिद्ध रचना , “रास-पचाध्यायी' मे कृष्ण की रासलीछा का 
वर्णेन बड़ी ही अछकृत भाषा में किया गया है। सूर की भाषा चलती हुई 
अधिक हूँ पर नददास की पदावली सस्क्ृत गर्भित है। इसके अतिरिक्त 
इनकी अन्य पुस्तकें ये हे---भागवत दशम-स्कथ, रुक्मिणी मगर, सिद्धान्त- 
शंचाध्यायी, रूप मजरी, रस मजरी, मान मजरी, विरह मजरी, नाम- 
चितामणिमाछा, अनेकार्थनाममाछा, ज्ञानमजरी, दानलीला, मानल्ीछा, 
: अनेकार्थ मजरी, श्याम सगाई, भ्रमर गीत और सुदामा चरित। 
नददास ने कुछ फुटकर पद भी लिखे हे। रासपचाध्यायी के वाद 
भ्ामरगीत ही इनकी सबसे अधिक प्रसिद्ध रचना है। भ्रमरगीत भे कवि 
ने वड़े मासिक ढुग से विरहिणी गोपियों द्वारा ऊधव के निर्गुण ब्रह्म के 
उपदेश को धराशायी करके सगुण रूप की महिमा और श्रेष्टत्व प्रतिष्ठित 
कराया है। इस रचना से मालूम पडता है कि नंददास सूरदास की अपेक्षा 
ताकिक ज्यादा और कवि कम थे। नीचे कुछ उदाहरण उनकी रास-पचा- 
ध्यायी और भ्रमरगीत मे से दिये जाते है-- 
( रासपंचाध्यायी से ) 

हरि लीला रस मत्त सुदित नित विचरत जग में। 

अद्भुत गति कतहुं न अठक हवे निकसत भंग में ॥ 

नीलोत्पलदल श्याम अंग नव जोवन भ्ाजे। 

कुटिल अलक मुखकमल सनो अलि अवलि बिराजे ॥ 
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ललित बिसाल सुभाले दिपति जेनू निकर निसाकर । 
कृष्ण भगति प्रतिबन्ध तिमिर कहें कोटि दिवाकर ॥ 
कृपा रंग रस ऐस नेन राजत रतनारे। . 
कृष्ण रसासव पान अलूस कछु घूम घुसारे ॥ 

( भामरगीत ) 


सुन्त श्याम को नाम, ग्राम गृह को सुधि भूछी । 
भरि आनन्द रस हृदय, प्रेम ज्ेली द्रुम फूली ॥ 
पुलकि रोम सब अंग भये, भरि आये जलू नैन। 
कफृष्ठ धुटे गदगद गिरा, बोले जात न बेन ॥ 

व्यवस्था प्रेत्त की ॥ 

पद 

संदभवन को भूषण साई। । 
यसुद! को लाल वरि हलूघर को, राधारमण परम सु्॒दाई ॥ 
श्षिव को घन संतन को सरबस, महिमा वेद पुरानन गाई । 
इन्द्र को इन्द्र देव देवन को, व्रह्मा को त्रह्म अधिक अधिकाई ॥ 
काल को फाल ईश ईशन को, अतिहि अतुल तोल्यो नहिं जाई । 
सनन्‍्ददास को जोबन गिरिघर, गोकुल गाँव को कुंअर कन्हाई ॥ 


कृष्णदास--ये जाति के शूद्र थे और इनका जन्म स० १५५४ में 
अहमदाबाद के पास हुआ था। निम्न वर्ग के होने पर भी वाल्यावस्था से 
ही बडी धार्मिक प्रवृत्ति के थे। अपने पिता द्वारा एक बनजोरे को छूटे 
जाने का विरोब करने के परिणामस्वरूप इन्हे घर से निकाल दिया गया 
था। ये वल्लभाचाय॑ के शिष्य थे और स्वामी विटृठलनाथ की कृपा से 
श्रीनाथ के मदिर के प्रधान अधिकारी के पद पर प्रतिष्ठित हुए। कहा जाता 
है कि एक वार इनकी विट्ठलदास जी से किसी बात पर अनबन हो गई। 
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| 
परिणामस्वरूप विदृठलताथ जी के श्रद्धालु राजा वीरबछ ने इन्हें 
कारागार में बन्द, कर दिया और उनके यहाँ से भुक्ति गोसाई 
जी की कृपा से ही हुई। वाद मे इन्हें फिर से मन्दिर के प्रधान 
पूजक !का पद मिल गया। इसकी कविता का विपय राधाकृष्ण का 
असम रहा है। कविता सावारण कोटि की हुई है। नददास और सूरदास 
की कविता से उसकी कोई तुलना नहीं कौ जा सकती। कविता झगार 
रस प्रघात हैं।' इसके ग्रथ ये हँ--जुगलमान-चरित्र, श्रमर गीत और 
अमन-तत्त्त निरुपण। 
छद्ाहरणार्थ एक पद नीचे दिया जाता है--- 


कंचन सनि सरकत रस ओपी। 
नंद सुबत के संगम सुखकर अधिक तिराजति योपी ॥ 
सनहूं विधाता गिरिधर पिय हित सुरतघुजा सुख शेपी | 
बदन कांति के सुन री भामिनों ! सघन चंद श्री लोपी ॥ 
प्राननाथ के चितचोरन को भौंह भुजंगम कोपी। 
कृष्णदास स्वामी वस कौन्हें, प्रेम पुंज की चोपी ॥ 


परमानन्ददास---ये कन्नौज में पैदा हुए थे और इनका जन्म सं० 
लछगरमग १५५० है। ये वल्लभाचार्य के शिष्य जौर अष्टछाप में थे। एक 
आवुक कवि होने के अतिरिक्त ये अच्छे सगीतज्ञ भी थे। इनके फुटकर 
पदो का संग्रह परमानन्‍्द सागर में है। इनके पदो में सरप्ता तो है ही, 
तन्‍्मबता का गूण भी काफी अधिक मात्रा मे पाया जाता हूँ। ऐसा कहां 
जाता है कि इनके एक भावपूर्ण पद को सुनकर आचार्य वल्लभ भवित के 
आवेश में ऐसे वहे कि कई दिनो तक वे पूर्ण स्वस्थ न हो सके। इनकी अन्य 
पुस्तक ये है--दान छीछा और घुव चरित्र! इनका एक वहु उद्धृत पद 
चीचे दिया जाता है --- 
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कहा करों बेकुंठहि जाय? 
जहें न्रहिं नंद, जहाँ न जसोद), नहिं जहूँ गोपी ग्वाल न गाय ।॥६ 
जहूँ त्हि जल जमुत्रा को निमंछ और नहीं कदमन की छा | 
प्रमानन्व प्रभु चतुर ग्वालिती, न्नजनरज तज मेरी जाय बलाय ॥ 


कुंभनदास--ये परमानन्ददांस के समय में वर्तमान थे। ये अष्टछापे 
के कवि' और वल्लभाचाये के शिष्यो मे से थे। इनका जन्म सं० १५२५ के 
लगभग है। ये अत्यन्त ही निस्पृह और संत स्वभाव के व्यक्ति थे। सांसारिक 
समृद्धि और यश से सदा दूर भागते थे। कहा जाता है कि एक वार अकवरे 
ने इन्हे फतहपुर सीकरी बुलाया. और इनका बड़ा सम्मान किया। किन्तु 
यह प्रतिष्ठा इनका चित्त सदा दु.ख से भरती रही। इन्होने अपने एकः 
पद मे छिखा भी है--संतन को कहा सीकरी सो काम ? ” 

इनकी कोई रचना नहीं पाई जाती। केवक फूटकल पद ही मिलते 
है। उदाहरणार्थ एक पद नीचे दिया जाता है-- 


संतन फो कहा सीफरी सों फास ? 
आवत जात पनहियाँ ४टी, बिसरि गयो हरि-नाम ॥ 
जिन फो मुख देखे दुख उपजत, तिनको करिवे परी सलाम । 
कुंभनदास छाल गिरिधर विनू, और सबे बेकास 0 


चतुभजदास--ये कुभनदास के पुत्र थे और इनका जन्म सवत्‌ १५९७ 
के लगभग है। ये भी अष्टछाप के एक कवि थे और गोसाई विट्ठलनाथ 
से इन्होने दीक्षा ली थी। इनकी भाषा मे अच्छी व्यवस्था है। ये वाल्यावस्था 
से ही सगीत में रुचि रखते थे। इनका मृत्यु सवत्‌ १६४२ है। इतकी 
निम्नलिखित पुस्तकें मिली हें--मक्ति प्रताप, द्वादशयञ्ष, छित्तजू को 
मगरू। इनकी रचनाओ में कवित्व की अपेक्षा सगीत की मात्रा अधिक हैं। 
उदाहरण के लिए एक पद नीचे दिया जाता है--- 
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रस ही सें वढ कीने कुंचर कनहाई । 
रसिक ग्रोपाल रत ही रीकत रस सिल रस त्यज माई ॥ 
पिय को प्रेम रस सुन्‍्यो है रसोल्ी बाल रस मे बचत अबत सुखदाई।. 
अर्ुर्भुज प्रभु गिरिघर सब रसनिधि रक्षता म्रिलि है रहसि हृदय लपटाई 


छीव स्वामी--सं० १५७२ के आसपास मथुरा में इनका जन्म 
हुआ था। पहले ये मथुरा में पडागिरी करते थे और राजा वीरबल ऐसे 
संपन्न छोग इनके यजमानो में से थे । सं० १५९२ के आसपास ये विदृठछनाथ 
जी से दीक्षित हुए और इन्होने सव उद्दडता छोड कर कृष्ण भविति में 
अपना मन रूगाया। इनके कोई ग्रथ विशेष प्राप्त नहीं हुएं। केवल फुटकर 
पद ही इधर उधर दिखाई पड़ते हे। श्यार रस के अतिरिक्त ब्रज के 
प्रति प्रेम-भावना भी इनकी कविता में पाई जाती है। किन्तु उसमें कोई 
खास खूबी नही । इनका एक पद दिया जाता है-- 
भोर भए नवकुंज-सदन तें आावत लाल गोवद्धनघारी ' 
लट पर पाग सरगजी साला, सिथिल अंग डगसग गति न्यारी ॥| 
विनु-गुन माल विरानति उर पर, नसछत वेजचंद अनुहारी । 
छीत स्वामि जब चितए मो तन, तब हों निरक्षि गई बलिहारी ॥ 


गोविंद रवासी--ये भरतपुर राज्य के आतरी गाँत में स० १५६२ 
के लगभग पैदा हुए थे। समवतः ससुर से विरक्त हो महावन में स्थायी रूप 
से रहने लगे थे। पीछे ये गोस्वामी विदृठलनाथ के ससर्य में आये और उन्ही 
से दीक्षित होकर अष्टछाप में शामिल हो गए । इनका रचनाकार स० 
१६१२ के आसपास साना जा सकता है। गोवर्धन पर्वत के पास ही इन्होने 
कंदव का एक उपवन छग॒वाया जो आज तक भोविन्द स्वामी की कंदव 
खडी' के नाम से प्रसिद्ध है। ये अच्छे सगीतज्ञ भी थे 'और कहा जाता है 
कि तानसेन कभी कभी इनका गाना सुनने आया करते थे। 
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इनकी कोई अछग पुस्तक नही मिलती। केवल फुटकल पद ही मिलते 
है। इनके बारे में यह कहा जाता है कि ये अपने वनाये पद्‌ लोगों को 
सुनाने के बाद यमुना में फेक दिया करते थे। इनकी भतीजी ने जो पद 
चुरा कर बचा लिए थे वे ही' हमे प्राप्त हुए हें। कविता तो इनकी साधारण 
है पर कृष्णभक्ति से भीगी हुई है। एक उदाहरण दिया जाता है-- 


' कही न परे हो रसिक कुंवर फी कुंवराई। 
कोटि मदन नख ज्योति बिलोकत परसत नव इंदु किरण की जुन्हाई ॥ 
फंकण बलय हार गजमोती देखियत अंग अंग्र में बह आईं। 
सुधर सुजान स्वरूप सुलक्षण ग्ोविद प्रभु सब विधि सुन्दरताई ॥ 


ऊपर अष्ठछाप* के अन्तर्गत आने वाले आठो कवियो के जीवन और 
रचना के सबध में संक्षिप्त विवरण दिया गया है । यह नहीं समभना 
चाहिए कि क्ृष्णमक्त कवियों की सख्या यही खत्म हो जाती है। यह 
'परंपरा तो दीर्घ काल तक चलती रही। कित्तु अष्टछाप ने अपने संगीत और 
मक्ति से भीगे पदो द्वारा वैष्णव मत के फैलाने में विशेष सहायता पहें- 
, चाई। अतः महत्व की दृष्टि से कृष्ण कवियों की पर॒परा मे अष्टछाप को ही 
ज्ीष स्थान दिया जाता है। नीचे लिखे दोहे से अष्टछाप के कवियों का 
नाम सरलता से याद रखा जा सकता है-- 


*अष्द छाप के कवियों के जीवन वृत्त और रचताओं पर डा० दीन- 
दयालू गुप्त ने अपने महाप्रन्थ अप्टछाप और बल्लभ संप्रदाय” में 
बड़ी प्राम्राणिकता और विस्तार से विचार किया है। बड़े अधिकार 
ओर मामिक रसानुभूति के साथ विद्ान आलोचक और अन्वेषक ने इन 
सन्त कवियों के जीवन दर्शन और जीवन विज्ञान पर विचार किया है। 
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नन्‍द चतुर्भुत्त छीत (यूत्) गोविन्द स्वामी (घार)। 
सूर, कृष्ण परमानन्द, कुंमनदास॒ विचार ॥ 
अष्टछाप के बाद भी ऋृष्णकाव्य-परपरा में अनेक कवि हुए है जिनका 
हिन्दी साहित्य के इतिद्वास में अपना स्थान हैं। कृष्णभक्ति की जो घारा 
अष्टछाप से निकल कर बही उसे इन अन्य कवियों ने अपनी कविता की 
सहायक घाराओ से और भी पुष्ट किया। आगे हम अब इन्ही कवियों की 
“रचनाओ भौर जीवन का सक्षिप्त परिचय देगे। 
दितह!रख रा---इतका जन्म स० १५५९ में मथुरा के पास वाद 
गाँव में हुआ था। ये एक नये सम्प्रदाय के प्रवत्तेक थे और अष्टछाप के 
बाहर ब्रजभाषा में कृष्णमक्ति के गीत गाते वालो में इनका उच्च स्थान 
हैं। इन्होने राघावल्लभी संप्रदाय चलाया जिसमे राधा की उपासना 
पर जोर दिया । इन पर माध्व और निवाक मत का प्रभाव छक्षित होता 
है। पहले हितहरिवश गोपाछ भट्ट के शिष्य थे। कहते हे कि राघा ने 
एक बार इन्हे सपने में मंत्र दिया और उसी समय से इन्होने राघा- 
वल्लभी संप्रदाय की स्थापना की। 
ये अकसर वृन्दावन में रहा करते थे और सस्क्ृत के प्रकाण्ड पडित थे 
और भाषा-काव्य की अच्छी जानकारी रखते थे। इन्होने सस्कृत में १७० 
इलोको का “'रावा सुधानिधि' नाम का एक ग्रथ लिखा है। ब्रजभाषा में 
आपने लिखा तो थोड़ा ही है किन्तु जो कुछ भो लिखा है वह अत्यन्त सरस 
और हृदयग्राही है। आपके हारा रचित ८४ पदो का सग्रह “हित चौरासी 
के नाम से प्रसिद्ध है। प्रेमदास ने ब्रजभाषा गद्य मे इस ग्रथ की ५०० 
पृष्ठो की एक चृहत्‌ टोका की है। 
बजभाषा काव्य के सौन्दर्य को वढाने में हितहरिवश के पदो ने बड़ा 
कार्य किया । सेवक जो, भ्रुवदास आदि इनके अच्छे शिष्य हुए जो 
अच्छे कवि भी हो गए है। हितहरिनश जी की रचना में मावुर्य विशेष रूप 
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से पाया जाता है। यही कारण है कि आप कृष्ण की वंशी के अवतार माने 
गए है। इन्होंने सिद्धांत सम्बन्धी पद्मो की भी रचना की है। कवि छोकनाथ 
ने इनके 'हित चौरासी' पर एक टीका छिखी। वृन्दावनदास की 'हितजी 
की सहद्त तामावछी' और चतुर्भुजदास की 'हितजू को मगर में हितह॒रखिक्ष 
जी की प्रशंसा की गई है। हरिपरमानन्द और ब्रजजीवनदास ने भी इनकी 
बन्दना में कुछ लिखा है। नीचे हितहरिवश जी की रचना के कुछ उदाहरण 
दिये जाते है-- 
चलहिं किन सानिनि छुंज कुटीर। 
तो बिन कुंवर कोटि वनिता जुत मयथत मदन की पीर ॥ 
गदगद सुर बिरहछुल पुलकित श्रवण विलोचन नीर॥, 
क्वासि फ्यासि वुषभाननंदिनी विलूपत विपन अघोर ॥ 
बंसी बिसिखि व्याल मालावलि पंचानव पिक फोर | 
मल्यज गरल हुतासन भारत साखामृग रिप्रु चीर भे 
हित हरिवंस”! परम कोमछ चित सपदि चली पिय तोर। 
सुनि भयभीत न्नन को पिंजर सुरत सूर रनबीर ॥ 
गदाधर भट्ट--ये दक्षिण के ब्राह्मण थे। इनके जीवन के बारे में हम 
विश्येष नही जानते । एक बात प्रसिद्ध है कि चैतन्य महाप्रभु इनसे भागवत 
सुना करते थे। बाद में ये उन्ही के शिष्य हो गए। 'भक्‍तमाल' मे भी 
इनका नाम आता है। इनकी रचना में भक्ति की तनन्‍्मयता मिलती है। 
ये सस्कृत मे पारगत थे अत. इनकी भाषा सस्क्ृत गर्भित है। कुछ पक्तियाँ 
उदाहरण स्वरूप उद्धुत की जाती है-- 
भूझति वारि नायर लाल। 
संद मंद सब सखी रे ऋुलावति, गावति गीत रसाल 0 
फरहरात पद पीत नीछ के, अंचल चंचल चाल। 
भनहूं परस्पर उसगि ध्यान छवि प्रकट भई तिहि काल ॥ 
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सिलतिलात अति प्रिया सीस तें छटकति वेनी माल।॥। 

जने पिय-मुकुट-वरहि-म्रम बस तहें व्याल विकल बिहाल ॥ इत्यादि 
भीरॉवाई--इनका जन्म स० १५७३ में चोकड़ी नामक गाँव में हुआ 
था। ये मेड़तिया के राठौर र्नसिह की पुत्री और उदयपुर के महाराज 
भोजराज की रानी थी। आरभ से ही इनके मन में ईदवर प्रेम था। विवाह 
के कुछ समय पदचात्‌ ही ये विधवा हो गई । सासारिक जीवन का एक भात्र 
सहारा उठ जाने से इनकी भगवत भक्त की प्रवृत्तियाँ अधिक वेग से जागृत 
हो गई और ये मन्दिरो में कृष्ण की मूर्ति के सामने नृत्य करके और 
भा के अपने संगवान्‌ कृष्ण की भक्तित में लीन रहने छगी | घरवालों को 
; मीरा का छोक और कुलमर्यादा को इस प्रकार तिछाजलि देवा अच्छा 
५ न ढगा। कहा जाता है कि घर वालो ने कई वार इन्हें विष देकर मारने तक 
कर चेष्टा की पर भगवान्‌ की कृपा से मीरा का वार बाँका न हुआ । 
अत में घवरा कर मीरा ने घर छोड़ दिया और द्वारका तथा वृन्दावन 
के मन्दिरों में भजन गाकर अपना समय व्यतीत करने ऊुगी। भगत मडल़ी 
और साधारण लोगो में इनका देवी के समान आदर होता था। ऐसा कहा 
जाता है कि मीरा और तुलसीदास का कुछ पत्रव्यवहार भी हुआ था। 
पत्र में भीरा ने अपने साथ होने वाले दुव्यंवहार और भक्ति में विष्न 

का जिक्र किया था। तव तुलसीदास जी ने यह पद लिख कर भेजा-- 


जाके प्रिय न राम बेंदेही। 
सो नर तजिय कोटि बरी सम जह्ायपि परम सनही ॥ इत्यादि 


. किंतु १६०१ में मीरा की मृत्यु द्वारका में हो चुकी थी अतः यह घटना 
कल्पना की उपज ही जान पडती है। ४ 

मीट ने माधुयें भाव से कृष्ण की उपासना की थी। इसका यह अर्थ 

है कि कृष्ण को ये पति के रूप में देखती थी। इनमें भौर सूफी उपासना 
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में काफी समानता है। अतः इसे सूफी प्रभाव भी कहा जा सकता है। 
मीरा का नाम भारत के प्रसिद्ध भक्तों में गिना जाता है। ये स्त्री-पुरुष सब 
के सामने बिना किसी की पर्वाह किए कृष्ण की मूर्ति के सामने नाचा और 
गाया करती थीं क्योकि लज्जा करने की आवश्यकता तो इन्हें केवल अपने 
प्रिय पति और उपास्यदेव कृष्ण के सामने ही हो सकती थी। इनके सम- 
कालीन तथा उत्तरकालीव सभी भक्तों ने श्रद्धापूवंक इनका नाम लिया है। 
जहाँ तक इनके गीतों की रस माघुरी का सबध है वह हिन्दी गीति काव्य 
में निरुपम हूँ । मीरा के प्रेम में मानवीय परिपूर्ति की आकाक्ा होते हुए भी 
ऐन्द्रिकका नही हैं। सामाजिक आलोचना, छोकोपवाद और बदनामी के 
सामने वह कभी कुठित नही हुईं। इसीलिए मीरा की व्यथा उस प्रकार की 
सोची हुई--समभी हुई और पहले से धुनिश्चित नही छगती जैसी मतवादी 
वेदनावादियों की वेदता । विधोग, मिलन, विनय, व्दना, छीछा, आत्म 
परिचय, त्योहार वर्णन, उपालभ, प्रीति निवेदन, जोगिनी रूप में निवेदन, 
राम को सवोवन, सतगुरु प्रक्षता सव मीस ने अपने स्वरो में गाया है। 

इनके कुछ पदो में तो राजस्थानी मिश्रित भाषा मिलती है पर अन्य 
पदो में शुद्ध साहित्यिक ब्रजभाषा। इनकी कविता की विशेषता है इनकी 
प्रेम तल्लीनता जिसकी छाप इनकी एक एक पक्ति पर दिखाई पड़ती है। 
भारतवर्ष में मोर के पद आज घर-घर गाये जाते हू। इनके लिखे ग्रंथों के 
नाम ये हे--तरसी जी का मायरा, गीत गोविद टीका, राग गोविन्द और 
राग सोरठ के पद। उदाहरणार्थ एक पद नीचे दिया जाता हैः-- 

हैरी में तो प्रेम दिवाणी, मेरा दरद न जाणे कोय। 

सूछी ऊपर सेज हमारी, किस विध सोणा होय ॥ 

गयन संडल् पे सेज पिया की, किस विध मिलणा होय । 

घायल की ग्रति घायकू जाने, को जिन लाई होय ॥ 

जौहरी की गति जोहरी जाने, की जित जौहर होय | 


जा 
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दरद कौ सारी बन बन डोलूं, बेद मिलया नहिं कोय॥ 

कषीरा की प्रभु पीर मिटेगी, जब बैद संवल्िया होय। 
रवासी दरिदासं--ये अकवर के समय के प्रसिद्ध सगीतज्न और तानसेन 
के गुरु थे। अपने समय के प्रसिद्ध भक्तो में इनकी गिनती थी। इनके जन्म 
के सबंध में कुछ विशेष नहीं मालूम। इनका कविताकारू स० १६०० 
से १६१७ तक है। इन्होने ट्ट्टी सम्प्रदाय स्थापित किया जो निवाक मत 
की शाखा कही जा सकती हैँ । ऐसा कहा जाता है कि एक वार अकबर 
छद्यवेष में तानसेन के साथ इनके घर गया। तानसेन ने हरिदास के समक्ष 


* गाते समय जानवूक कर गलती कर दी जिससे हरिदास को उस भूल को 


सुधारना पडा। इस युक्ति से अकंवर ने इतका गाना सुना। 
सहचरिसरनदास इनकी शिष्य-परपरा में से थे। उन्होने हरिदास को 
सताढ ब्राह्मण लिखा हैं। इनके पदो में ब्रजभाषा के अन्य कवियों को 
रचना की भाँति कोमलता और सरसता कम है। किन्तु भाव बहुत ऊँचे है। 
कही कही तो पदो में ऊवड-खाबडपन मालूम होता है। इनके पद ऊँची 
राग-रागिनियो मैं गाने के उपयुक्त है। 
सूरदास मदनसोहन---ये गौड़ीय सप्रदाय के वैष्णव तथा अकबर के 
समय में सडीले के अमीत पद पर काम करते थे। इनके बारे में एक कथा 
प्रसिद्ध है। ये साथु सेवा के बड़े प्रेमी ये; एक समय मालछगुजारी का बहुत 
सा पैसा सरकारी खजाने में दाखिल करने के लिए इनके पास आए। 
सरकारी पैसों से इन्होने खूब मडारा किया और साधुओं को खूब जिमाया। 
संदुको में पैसे के स्थान पर ककड़ पत्थर भर दिये और चुपचाप निक छल 
गये। अकवर ने जब यह किस्सा सुना तो इन्हें वुलाया और माफ कर दिया। 


किन्तु फिर ये नौकरी के भमेंले में नही पड़े। वृन्दावन में ही रहने छगे। 


थे बड़ी सरस कविता करते थे। इनके अनेक पद तो सूरसागर में मिल 
गए हैं। उदाहरणार्थ एक पद देखिये-- 
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नवरू किसोर नवल्य नागरिया। 
अपनी भुजा स्यास भुज ऊपर, स्याम भुजा अपने उर धरिया ॥ 
करत विनोद तरनि-ततया तठ, स्यासा स्थाम उसगि रस भरिया। 
यों रपठाई रहे उर अंतर मरकत मति फंचन ज्यों जरिया ॥ 
उपभा को घन दामिनि नाहीं। कॉंदरप कोटि बारने करिया । 
सूरमदन मोहन बलि जोरी नंदनंदन ६ृषभानु दुलूरिया ॥ 
श्री भट्टन--इनका जन्म स० १५९५ के रूगभग हुआ था। ये केशव 
कादमीरी के शिष्य थे और तिंवार्क मत के मशहूर विद्वान थे। इनकी 
कविता साधारण है जौर चलती भाषा में लिखी गई है। युगल शतक 
नामक इनका एक ग्रथ है जिसमें १०० पदो का संग्रह है। कृष्ण भक्तों में 
इस सग्रह का बहुत आदर है। ये अपने पदो को बड़ी तन्मयता से गाते थे। 
एक पद देखिये -- 
भीजत कब देखों इस सघेना। 
स्थामा जू को सुरंग चूनरी, मोहत को उपरेना॥ 
स्थामा स्थाम कुंजतर ठाढ़े, जतन कियो कछू में ना। 
ओऔ भट्ट उमड़ि घटा चहुँ दिसि से घिर आई जल-सेना ॥ 
व्यांस जी---ये ओरछा के रहनेवाले थे। पहले ये गौड संप्रदाय के 
वैष्णव थे किन्तु बाद में राघावल्लकभी सप्रदाय में शामिर्त हो गये थे। जाति 
के ये सनाढच ब्राह्मण थे और ओरछा के राजा मघुकरसाह के गुरु थे। 
'हितहरिवश के द्विष्य होकर राघावल्लभी होने के पहले ये बड़े ताकिक 
स्वभाव के थे। तक के डडे से सदा दुसरे पडितो को पीटने को तैयार 
रहते थे। एक बार वृन्दावन में हितहरिवद्य को इनके चुनौती देने पर 
थोसाई जी ने नम्रतापू्वंक उत्तर मे यह पद कहा-- 
यह जो एक भन बहुत ठौर करि कहि कोने सचु पायो । 
जहूँ तहें विपति जार जुवतो ज्यों प्रगट पियला गायो ॥ 
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इस पद के सुनते ही व्यास का तर्क-हिम तत्काल पिघल गया और ये 
गोसाई जी से दीक्षित होकर रावावल्लभी हो गये। पीछे ओरछा नरेण ने 
इन्हें साय ले जाने का प्रयत्न किया, किन्तु वे असफल रहें। 

अन्य अधिकादा कृष्ण भक्तों की अपेक्षा इन्होने अधिक लिखा हैं और 
इनकी रचना में विषयों की वहुलता भी पाई जाती है। ज्ञान, वेराग्य और 
भक्ति तीनों पर इन्होने लिखा है। इन्होनें एक रासपचाध्यायी की भी 
रचना की है। इनके एक पद की कुछ पक्तियाँ देखिये--- 

आज कट्ु कुंजन में वरघा सी। 

बावल दल में देखि सलो रो ! चमकति है चपछा सो ॥ 

नान्‍हों-नान्हीं बूँदव कछू धुरवा से, पवन बहुँ सुखरासी । 

मंद मंद गरजति सी सूत्ियतु, नावति मोर-सभा सी ॥ हत्यादि 

रसखान--इनके संवध में कई प्रवाद प्रचलित है। शायद ये उस समय 
के राजकुल से सवबित हो। ये बड़े ही रतिक, आनदी और प्रेमी जीव थे। 
गोस्वामी गोकुलनाथ कृत दो सो वावन वैष्णवों की वार्ता में इनके जीवन 
की घटनाओ का उल्लेख मिलता है। ये दिल्‍ली के एक पठान सरदार थे। 
युवावस्था में ये बडे उच्छुल्डुल प्रेमासक्त थे। एकाएक इनके हृदय में 
कुप्ण के प्रति भक्ति उत्पन्न हुई और ये श्रीनाथ जी को ढूंढते ढूंढते गोकुल 
आए। वहाँ इनका प्रेममय हृदय तत्काल क्ृष्णोन्मुख हो गया, और इन्होने 
गोस्वामी विदृठछनाथ जी से दीक़ा छे लछी। कृष्ण प्रेम की मस्ती में इस 
भावुक कवि के मुंह से जो भक्ति के कवित्त-सवैये निकले उनका ब्रजभाषा 
काव्य साहित्य में अपना स्थान है। कारलांतर में रसखान दाब्द स्वय 
कवित्त-सवैया का पर्यायवाच्ी हो गया । इनकी कविता अत्यन्त अप्रयत्न- 
साधिद और सरस हुई है। जब्दों से खिलवाड उसमें नहीं मिलता । 
चलती हुई ब्रजमाषा की सफाई इनकी और घनानद की रचनाओ में देखते 

छ 
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ही बनती है। वह अनुपम है। इन्होने लिखा तो कम है किन्तु जो कुछ लिखा 
है वह हृदयस्पर्शी है। प्रेम-वाटिका' और 'सुजाव-रसखारन नामक इनके दो 
ग्रथ अब तक प्रकाशित हो चुके हैं। इन्होंने ज्यादातर कवित्त-सवैयों का 
ही उपयोग किया है। इसका एक रसीलछा सवैया देखिये-- 

आयो हुतो नियरे रसखानि कहा कहूँ तू न गई वहि ठेया । 

या ब्ज में सिगरी बनिता सब वारति प्रानति छेत बलेया ॥ 

कोऊ न काहू की कानि करे कुछ चेटक सो जु कर॒यो जदृरैया । 

गाइगो तान जमाइगो नेह रिक्ाइगो प्रान चराहयों गैया ॥ 

भ्र चदास--इनके जीवन के संबंध में हमें विशेष कुछ नहीं माठूम। 
ये सपने में हिततहरिवश के चेले वन गये थे। इनकी रचनाओं में कवित्त, 
सव्वये, चौपाई आदि सभी प्रयुक्त हुए है। इनकी रचनामों का परिमाण 
बहुत अधिक हैं और इनकी छोटी वडी कुल मिलता कर ४० पुस्तकें मिलती 
है। नाभा जी की प्रणाली पर इन्होने 'भकक्‍तनामावली' लिखी है जिसमें 
अपने समय तक के भक्तों के वारे में लिखा है! 
अब यहाँ हम कृष्ण भक्तो की परपरा का विवरण समाप्त करते है। 

इसका यह अर्भ नहीं समझता चाहिए कि इसके वाद कवियों ने कृष्ण 
भक्ति पर कुछ कविता लिखी ही नही। यत्र-तत्र इस परपरा के कवि होते 
ही रहे जिनका वर्णन यथास्थान किया जायगा। एक वात ध्यान में रखने 
की यह है कि कृष्ण-काव्य हमारे हिन्दी-साहित्य का गौरव है। कौन जाने 
रस की इस धारा के अभाव में भग्नहृदया भारतीय जनता का मन कितना 
शुष्क होता और कितना कष्ट पाता। एक विशेष वात मुझे यह लगती है कि 
कृष्ण काव्यधारा में---मेरा मतलब केवक भवितकालीन धारा से है--ऊपर 
से देखने में जो संभोग सुरूभ ऐचि्िकता छगती है वह अपने प्रभाव में 
सूक्ष्म अतलू-प्रवाहिनी रागात्मकता का रूप ले लेती है। व्यक्ति का विछास 
तत्त्व के प्रकाद में परिणत हो जाता है। इस काव्यधारा में प्रेम के देवता 
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की अनोखी सर्वव्यापकता है। कष्ण काव्य से हम एक शोषक प्रभाव पाते 
है जिससे आन्तरिक ठहराव और भ्रवृत्तियों का मांगलीकरण होता है । 
पौराणिक-ऐतिहासिक कृष्ण भगवान्‌ के--इईंदवरता के ऊँचे सिहासन से 
उतर कर जन जब के साथ ब्त्यन्त तिकट का मानवीय संबंध स्थापित 
कर लेते हे। स्वयं भगवान्‌ अपने पारलौकिक अस्तित्व को समाप्त कर 
प्रेम की परिपूर्णता और रसबनिष्ठा के प्रतीक बन गए है। 
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यह पहले कहा जा चुका है कि भारतीय चितावारा का जो स्वरूप 
साहित्य क्षेत्र मे भक्तिधारा के रूप में प्रकट हुआ उसे पूर्णतः मुस्लिम 
आक्रमण और शासन का परिणाम नहीं कहा जा सकता । तुलसी के 
मर्यादा पुरुषोत्तम राम और सूर के प्रेम-मूत्ति कृष्ण अकबर द्वारा स्थापित 
सुख भौर शाति के फल नहीं थे। इसके साथ साथ यह भी सच है कि 
अकबर के समान योग्य और गृणग्राही राजा का आश्रय पाकर हिन्दी- 
साहित्य के कुछ अगो को काफी प्रोत्साहन मिला और इसके परिणाम 
स्वरूप एक नये ही प्रकार का साहित्य उत्पन्न हो गया। इस नवोदू- 
भूत साहित्य की कोई निश्चित रूपरेखा न थी। गायद यह साहित्य 
की कुछ दी प्रवृत्तियों का उत्थान था | 

मुसलमान शासक कट्टर थे अतः भारतीय सल्क्ृति उन्हें विशेष 
रूप से प्रभावित न कर सकी । किन्तु अकबर की उदारता ने दोनों 
भूजाओ से भारतीय सस्क्ृति को अक में समेटने की कोशिश की । एक 
बार फिर कल और साहित्य के क्षेत्र में उत्साह की लहर दौडने लगी । 
अकबर का नवरत्न दरवार मगहूर ही हैं। छोटे मोटे राजाओ के यहाँ 
कविता सुना कर अपना निर्वाह करने वाल़े कवि अब शाही दरवार में 
बुलाये जाने छगे । स्वयं अकबर नें भी ब्रजभाषा में कुछ कविता करने 
की कोणिश की । 

इस अनुकूछ वातावरण ने हिन्दी साहित्य को निदिचत आगे वढाया । 
वीर, श्गार कौर नीति की कविताओं का जोर फिर होने ऊुग्रा । ध्यान 
मे रखने की वात्त है कि इस काछ में भी हिन्दी नाटक क्षेत्र में कोई विशेष 


भक्तिकाल की फुटकल रचनाएँ १०१ 


उन्नति नही हुईं। अब इस घारा के कुछ प्रमुख कवियों का हम सक्षिप्त 
विवरण देते हूँ । एक और, वात ध्यान में रखने की है। इस सुख 
और शांति के काल में यह स्वाभाविक था कि साहित्यकार कलापक्ष की 
ओर ध्यान देते । लक्षण-भ्रंथ काफी सख्या में लिखे गये और अलंकार 
तथा रसमिरूपण में कवियों ने काफी दिलचस्पी दिखाई। इस प्रकार 
आने वाके रीति-काछ की भूमिका इस समय तैयार होने छमी । राजा 
भहाराजा या मध्यवर्ग के पंडित, वैद्य, क्षत्रिय या कायस्य समाज का जीवन 
निदिचत परिपाटी में देंब गया था । फल स्वरूप काव्य भी परिपाटियों 
और रीतियो में बंधने रूगा। कवियों का ध्यान' भक्ति, नीति और 
आचार की ओर तो रहा ही अब वह छौकिक प्रेम के विविध झूपो को भी 
प्ामने रखते लगा। पौराणिको और सगुण वैष्णव भक्तों के कारण 
एंतत्व की जो प्रगतिन्नीछ शक्तियाँ आईं थी थे अब दवने ऊगी भौर मुगलो 
के विलास-वैभव से चमत्कृत सामन्‍्त और जनता श्यूगार समन्वित कृप्ण- 
भक्ति की ओर भुकी । 

न्रोत्तम दास--इनका जन्म सीतापुर जिले के बाडी कसवें में हुमा 
था। इनकी जाति आदि का पता नहीं चछता। शिवसिह सरोज 
के अनुसार ये सं० १६०२ में मौजूद थे। इसका नाम इनके छोटे से 
खण्ड-काव्य सुदामा चरित के कारण प्रसिद्ध हो गया है। जान पडता 
है ये अच्छे कवि थे। भाषा पर इनका अच्छा अधिकार था। इनके 
वर्णन इतने अच्छे होते हे कि एक दम हृदय पर प्रभाव डालते है। ये 
हृदय के भावृक थे। भाषा वहुत ही सेंजी हुई है। भरती का ससाला 
इसमें नहीं पाया जाता । कहते हे कि इन्होने छूव चरिंत नामक एक 
और ख्ड काव्य लिखा है किन्तु वह नहीं मिलता है । उदाहरणायें एक 
सवैया दिया जाता है जिसमें कृष्ण की करणा और शरणागत वत्सलता 
बड़े ही सुन्दर ढंग से चित्रित की गई है--- 
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कंसे बिहाल बिवाइन सों भएं, कंटक जारू पड़े पथ जोए। 
हाय महादुख पाए सखा, तुम आए इते न, किते दिन खोए ॥ 
देखि सुदामा की दीन दसा करना करिके करनानिधि रोए । 
पानी परात को हाथ छुओ नहीं, नेनन के जल सो पग घोए ॥ 
गंग भट्ट--थे अकबर के वरबारी कवि थे और अपने समय में 
इनकी अच्छी ख्याति और प्रभाव था । इनका जन्म अथवा मृत्यु-संवत्‌ 
हमे नहीं मालूम । रहीम इनकी बहुत इज्जत करते थे। इन्होंने 
श्रुद्भार और वीर रस की बहुत अच्छी और प्रभावपूर्ण कविता की है। 
गोसाईं चरित में लिखा है कि ये एक हाथी के द्वारा मरवा डाले गये थे । 
जो कुछ भी हो, इतना निष्िचत है कि ये बडे निर्भीक और स्वतन्त्र विचार 
के व्यक्ति ये। भिखारीदास की यह पंक्ति इनके संबंध में प्रसिद्ध है-- 
तुलसी गंग दुवो भये सुकविद के सरदार 
हमे गरम की कोई पूरी कृति नहीं सिक्ती ॥ जो कुछ फुटकलू पद 
मिलते है उनके आधार पर इतना निश्चित कहा जा सकता है कि ये 
श्रृज्ञार और वीर रस के उत्तम कवि थे। अलकार प्रचुर रूप से प्रयुक्त 
किये गए हे । एक उदाहरण दिया जाता है--- 
बेठी थी सखिन संग पिय को गवन सुन्यो, 
सुख के समूह में वियोग आग भरकी । 
गंग कह भिविध सुगन्‍्ध ले पवन बह्मो, 
लागत ही ताके तन भई बिया जर की ॥ 
प्यारों को परस पौन गयो भानसर पहें, 
लागत ही औौरे गति भई भावसर की । 
जलूचर जरे ओऔ सेवार जरि छार भयो, 
जल जरि गयो पंक सूस्यों भूसि बरकी ॥ 
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बल्भद्र मिश्र---ये महाकवि केशव के अग्रज मौर ओरछा के रहने 
वाले सवाढय ब्राह्मण थे। इनका जन्म सं० १६०८ के छृगभग हुआ 
था। तलसिख नामक इनकी एक पुस्तक मिली है जिसको पढ कर 
जान पड़ता है कि काव्य और अलकार शास्त्रों मे पारगत थे। इनकी 
पुस्तक की रचना कुछ कुछ आचाय्यंत्व के ढंग पर हुई है। गोपाल कवि 
द्वारा रचित नखसिख' की टीका में मिश्र जी के अन्य ग्रन्थों का उल्लेख 
है किन्तु वे हमें नहीं मिलते । इतकी गणना रीति काछ के कवियों 
में की जाती है । 

केशबदास--इनके जन्म और मृत्यु संवत १६१२ मौर १६७४ हे । 
संस्कृत में पांडित्य इनके घराने की विशेषता थी। केशव औरछा 
नरेग के भाई इंद्रजीत सिंह की सभा मे रहते थे। वहाँ इनकी बहुत 
इज्जत थी। इस वातावरण में पछ कर एक अच्छा साहित्य-शास्त्री 
हो जाता केशव के लिए स्वाभाविक था। यो तो केशव के पहले ही से 
रस अलंकार आदि काव्यांगो पर पुस्तकें लिखी जाने लगी थी किन्तु विशुद्ध 
शास्त्रीय पद्धति से साहित्य-निरूपण का सिलसिलेवार काम इन्होने शुरू 
किया। इन्हे हम हिन्दी में चमत्कारवाद और रचना कौशल का सबसे 
वड़ा कवि मान सकते हे। इन्होनें रस की अपेक्षा मलकार को श्रेष्ठ 
मान कर उसे ही काव्य की आत्मा माना है| छन्‍्दो की विविधता, 
वाग्वेदर्ध का प्रदर्शन और उक्ति निपुणता इनमें कूट कूट कर भरी है । 
कही कही चमत्कार के छोभ में इनकी कल्पनाएँ वडी अनर्गल हो गयी है । 
पह जहाँ इनमें हृदय की वास्तविक प्रेरणा मिलती है वहाँ उच्च कोटि का 
काव्यत्व भी पाया जाता है। कठिनता और अर्थ दुरूहता का जैसे 
इन्हें व्यसन था। 

केशव ने रसिक-प्रिया और कवि-प्रिया नामक उत्कृष्ट काव्य अंथों 
की रचना करके उनमें रस, अलंकार आदि का विस्तृत रूप से निरूपण 
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अकृति का इनका अवलोकन मौलिक और परपरा से अरूग हैं। किसी अन्य 
किया । स० १६५८ भे इन्होने अपने प्रसिद्ध महाकाव्य रामचच्दिका 
की रचना की। इस काव्य में इनके पाडित्य का सर्वोत्तम प्रदर्शन 
हुआ है। प्रवध काव्य की दृष्टि से 'रामचंद्रिका' रामायण के समकक्ष 
नही पहुँचती किन्तु काव्यककछा और नाटकीय सवादो की दृष्टि से 
निस्सन्देह वह एक उत्कृष्ठ कोटि का काव्य है। काव्य मर्मज्ञ ही उसका 
पूर्ण रसास्वादन कर सकते है। इसके अतिरिक्त इन्होने विज्ञान-गीता, 
वीरसिह-देव चरित्र, रतन वावनी और जहॉगीर-जस-चद्रिका भी लिखी है । 
केशव की कविता वड़ी दुर्बोध है । इन्हे "कठिन काव्य का प्रेत कहा 
गया है। इन्होने रस, अरूकार, छदादि का एक विशेष झोली से पूर्ण 
निरूपण किया है। अत. इन्हे यदि रीतिकाल के प्रवत्तंक और प्रथम 

आचार्य माने तो कुछ अनुचित न होगा । एक छद देखिये--- 

विधि के ससान हैँ घिमानी कृत 'राजहंस, 

विविध विबुध-युत मेर सो अचल हैँ। 

दीपति दिपति, अति सातोौ दीप वेखियत, 

इसरो दिलीप सो सुदक्षिणा को बल हैं।॥। 

सागर उजागर सो बहु बाहियों को पत्ति, 

छत्तदान प्रिय फंघों चूरण अमल हैं। 

सब विधि समरथ राजे राजा दशरथ, 

भगीरथ-पथ-गामी गंगा कसो जल हुँ। 
सेनापति---ये अनूपशहर जिछा बुरन्द शहर के रहने वाले कान्य- 
कुन्ज ब्राह्मण थे। इनका जन्मकाल सवत्‌ १६४६ के आसपास माना 
जाता है । मृत्युकाछ का ठीक पता नहीं चलता ये बड़े सहृदय 
कवि थे। इनकी कविता में स्वाभाविकता और चमत्कार दोनों मिलते 
है। इनकी निरीक्षण शक्ति सूक्ष और पदावलली छार्त्यपूर्ण है। 
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खगारी कवि का प्रकृति वर्णन ऐसा सौष्ठवपूर्ण नही है। इनकी भावुकता की 
प्रशंसा समस्त इतिहासकारो ने की है । इन्होने काव्य कल्पद्ुम और कवित्त 
रत्नाकर नामक दो ग्रन्थ रचे थे । रचना में प्रांजलता और प्रौदता है; एक 
सच्चे और विदग्ध कवि की भावुकता इनमे है । ये एक प्रकार से भवित काछ 
के अतिम कवि थे, जिन्होने रीति काल की परप्परा को भी बल दिया। 
सेना-पति कृष्ण की उपासना ते कर रास की उपासना करते थे । 
एक उदाहरण देखिये--- 
कातिक . की राति थोरी थोरी सियराति, 
सेनापति है सुहाति सुखी जीवन के गन है । 
फूछे है कुमुद, फूली सालतो सघन बन, 
फूलि रहे तारे सानों मोती अनगन है ॥ 
) उदित विसल चन्द, चाँदिनी छिटकि रहो, 
राम कैसो जस अध ऊरघ गगन हे । 
तिमिर हरन भयोौ सेत है बरन सब, 
सानहें जगत छोर सागर मगन है ॥ 
रहीम--झनका जन्म-सवत्‌ १६१० है । ये इतिहास प्रसिद्ध सर- 
दार वैरम खाँ के पुत्र थे । अपनी दानशीछता के कारण लोग कर्ण से 
इनकी तुलना किया करते थे। ये अरवी, फारसी और सस्हृत के अच्छे 
विद्वान थे और हिन्दी-काव्य की भी इनकी अच्छी जानकारी थी। 
इन्होने अपने समय के अनेक बडे बडे युद्धों मे भाग लिया । 
एक वार जहाँगीर ने किसी अपराध पर इनको कैद कर कारावास 
का दंड दिया और इनकी सव सपत्ति जब्त कर छी । कैद से छूटने पर 
इनकी आथिक द॒गा वहुत ख़राब थी और इन्हे विवद्य हो अनेक याचको 
को विमुख्ध लौठाना पड़ा । इसका इन्हे सदा वड़ा दुख रहा । शायद 
ऐसी ही मनोदशञा में इन्होने इस दोहे की रचना की थी-- 
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तब हो लों जीबो भलो देबौ होय न घीम । 

जग में रहिबो फुंचित गति होय न उचित रहीम ॥ 
इनका जीवन और ससार संबंधी अनुभव वडा गभीर और मामिक 
था। इनके दौहों में अनुभव का मर्म भरा रहता है और तुलसी के दोहों 
के समान ही ये जन साधारण की जबान पर रहते है । इनमें कोरे उप- 
देश नही दिये गये है । भुक्तभोगी की तीज्नता प्रत्येक दोहे में भरी है। 
रहीम का भाषा पर विद्वद अधिकार था। ब्रज और अबधी दोनो पर 
एक सी सफाई से कछम चलती थी। इनका रचित बरवे नायिका 
भेद! अवधी भाषा में लिखा गया हैं। यो तो रहीम के दोहे ही जन- 
साधारण में प्रचलित है पर धोडी बहुत रचना उन्होंने दूसरे छन्दो मे भी 
की है। इनकी मृत्य्‌ सं० १६८३ में हुई। इनको निम्न लिखित पुस्तकें 
कही जाती हे--रहीम सतसई, बरवै नायिका भेद, ऋंज्ार सोरठ 
सदनाष्टक, रासपचाध्यायी । इन्होने फारसी के एक दीवान की भी रचना - 
की है। ये कई विद्याये और भाषाएँ जानते थे । इन्होंने ज्योतिष आदि 
विषयों पर भी छिखा है । इनके कुछ दोहे देखिये-- ह 


हुरदिन परे रहोम कह, भूछत सब पहिचानि। 
सोच नहीं बित-हानि को, जौ न होय हित-हानि ॥ 
फोउ रहीम जनि काहु के द्वार गए पछिताय। 
संपति के सब जात हे, विपति सबे ल्‍ँ जाय।॥॥ 


इनके अतिरिक्त इस परपरा के और भी कवि हो गये है जितमे कुछ 
अमृत थे हें। कृपाराम, नरहरि टोडरमलू, और वीरवबछ | इस काल 
के छीहछ (सवत्‌ १५७५), छाकूदास (सवत्‌ १५८५), मनोहर (संवत्त्‌ 
१६२०), कादिर (सवत्‌ १६३५), मुबारक (सवत्‌ १६४०), वनारसी- 
दास (सवत्‌ १६४३), पुहकर (संवत्‌ १६७३ ) सुन्दर (संवत्‌ १६८८ 
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भी उल्लेखनीय कवि है। छालचंद या छक्षोदय (१६८५- १७०९) 
ने संवत्‌ १७०० में पद्मिनी चरित्र नामक एक भ्रवत्थ काव्य की रचना 
की हूँ । 

यहाँ हम भक्ति काल समाप्त करते है। कहना न होगा कि इस 
काल में ही आने वाले रीतिकारू की भूमिका लिखी जाना आरभ हो 
गई थी ॥ 


रीतिकाल (१७००--१६००) 


उत्तर-मध्य कास 


किसी भी देश अथवा भाषा के काछ विशेष के साहित्य को अच्छी" 
तरह से समभने के लिए प्रधान रूप से दो वातो की आवद्यकता है। एक 
तो हमें तत्काछीन ऐतिहासिक और सामाजिक परिस्थिति की पूरी जान- 
कारी आवश्यक है, दूसरे हमें मुख्य लेखकों की प्रतिभा की विशेषताओी 
को समझना पडता है। जर्मन लेखक टेन (0८) ने किसी भी 
काल के साहित्य को उस काल की सामाजिक स्थिति द्वारा समभाने का 
प्रयत्न किया । किन्तु उसका सूत्र अधूरा था। वह लेखक के व्यक्तित्व 
और प्रतिभा को विलकुल ही भूल गया । यह ठीक हैँ कि तुलसी-साहित्य 
के प्रणयन में तत्कालीन भक्ति घारा और सामाजिक परिस्थिति का वहुत 
हाथ था, किन्तु हमे यह न भूल जाना चाहिए कि इस कार्य के लिए तुलसी 
की प्रतिभा भी बहुत तीमा तक उत्तरदायी थी । अस्तु । 

हिन्दी साहित्य के रीतिकालीन साहित्य की सामाजिक तथा ऐति- 
हासिक पृष्ठभूमि पर दृष्टिपात करने से हमे मालूम होता है कि यह वडी 
ही अव्यवस्था का युग था। मुगलू-साम्राज्य के वैभव का सूर्य अस्ता- 
चल की ओर तीत्र गति से बढ रहा था। सारा देश युद्ध और विप्लव 
का आगन वना हुआ था । राजनीतिक अधःपतन तेजी से शुरू हो गया 
था। ओऔरगजेब के वाद गिरते हुए मुगल-सम्राज्य के विशाल भवन को 
सँमालने वाला कोई न हुआ। नादिरशाह और अब्दाली के आक्रमणों 
ने इस नाक्ष और अव्यवस्था को और गति प्रदान की | सामन्तशञाही 
जजर थी पर जनता को दलित किये जा रही थी । औरंगजेव की घार्मिक 
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असहिष्णुता से हिन्दू वहुत दुर्वेछ हो गये थे मौर मुसठमान विछास में अपनी 
वावित नष्ठ कर रहे थे। औसत नागरिक की दशा असतोष-जनक थी । 
कृषक वर्ग सोने सी फसल पैदा करके भी मूखा रहता था । यह सारा काल 
मुगल राज्य के क्मिक हास हिन्दू शक्तियों के उत्थात और पतन तथा 
अगरेजी शक्ति के कमिक विकास का इतिहास है। आगे दिन के युद्ध के 
नीचे निष्माण भारतीय जनता का व्यक्तित्व पददलित हो रहा था। अरा- 
जकता का वह युग था। सारे देश मे ठगो, चोरो, डाकुमो और युद्ध जीवी 
वर्गों का बोल बाला था । समाज की आत्मा सकुचित हो गयी थी । वह 
आत्मनिष्ठ और रूढिग्रस्त था। राष्ट्र की नव चेतना का मार्ग बन्द था। 

कवि और कलाकार शाही दरवार की छत्रच्छाया में सरस्वती की 
वीणा पर गेंगुलियाँ चलाये जा रहे थे, किन्तु औरगजेव की मृत्यु के वाद 
उन्हे छोटें मोटे राजा नवावों का आश्रय लेने के लिए विवश होना पड़ा । 

मुगछ सल्तनत अपने विछास और वैभव के लिए इतिहास में प्रसिद्ध 


है। रीति-काव्य की दृतियाँ शाही हरम के लिए कुटनी का काम 
करने वाली स्त्रियों का ही परिवर्तित और छद्म रूप हैं। विछास और 
आगारिकता अपनी चरम सीमा पर पहुँच चुके थें। वासना के प्रवकू 
अवाह ने देश के समम को एक वार ही में नष्ट कर दिया । हिन्दुओं में 
जाति-भेद की भावन्रा सिर उठा रही थी। हिन्दृ-मुसछमान एक दूसरे 
के आचार-विचार से प्रमावित दीखते थे । इस राजनीतिक तथा सामा- 
जिक पतन के युग में देश को नैतिक अधघोगति होना स्वाभाविक था। 
धर्म की पूरी दुर्देशा हो रही थी। मन्दिर और मठो में देवदासियाँ भग- 
वान्‌ और उनके अवत दोनो की सेवा में, काम आती थी। जातीय बुद्धि 
का घरातछ बहुत ही नीचे आ चुका था । साराश यह कि रीति कालीन 
साहित्य की श्वुगारिकता और कला, रस अलंकार आदि के पूर्ण विकास के 
किए सामाजिक और ऐतिहासिक परिस्थितियाँ पूर्णतः अनुकूल थी । 
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यहाँ हमे एक बात का स्मरण रखना चाहिए। भुगर-साम्राज्य 
में शिल्प कला, चित्र कला और सगीत ने अपने अपने क्षेत्र में काफी उत्कर्ष 
प्राप्त किया। छलित और उपयोगी दोनों प्रकार की कलाओं ने अभूत- 
पूर्व उच्चति की । कला प्रेमी मुगल सम्राटो ने फारसी और हिन्दू शैली 
के सम्यक्‌ संयोग से विल्मसपूर्ण मुगल शैली का निर्माण किया । जिसकी 
छाप तत्कालीन स्थापत्य, चित्रण, आलेखन, आदि छलित कलाओ ओर 
जवाहरात, सोने, चाँदी के काम,कढाई, बुनाई इत्यादि पर भी स्पष्ट अंकित 
है। इन सभी में ऐद्वर्य का उल्हास, अछकरण और श्यूगयार का रसीछलापन 
है । सग्रीत कें क्षेत्र मे भी विराट गंभीर तत्व का अभाव और स्व्रैण 
आुगारिकता का भाव परिलक्षित होता है । 

अब हम रीतिकाछीन साहित्य की प्रमुख प्रवृत्तियो का थोड़ा विहले- 
षण करेगे। यो तो रीतिकाल का समय १७००-१९०० तक माना 
जाता है, किन्तु जैसा कि पहले कहा जा चुका है, रीति काल की प्रवृत्तियाँ 
१७०० के काफी पहले साहित्य में लक्षित होने छगी थीं। इसके पहले 
कई छेखको ने अहंकार आदि पर ग्रथो की रचना की किन्तु यह निद्िचत 
है कि कवि प्रिया' और “रसिक प्रिया' के छेखक केशव को ही रीति काल के 
प्रथम आचायें होने का गौरव मिलना चाहिए। इनके लगभग आधी 
दतान्दी के बाद रीति काछ की रचनाओं का अखड स्रोत वहा, पर उस 
स्नोत ने आचाये केशव के मार्ग पर न चल कर एक भिन्न ही दिशा 
पकडी । 

जाचायें केशव ने साहित्य निरूपण के लिए अपने सामने संस्कृत के 
आचार्य भागह और उद्भट,का आदर्श रखा। किन्तु केशव के पचास वर्ष 
वाद रीति-प्रंथो की जो अखड परपरा चली उसके लेखकों ने आनदवर्धना- 
चार्य्यं, मम्मठ और विद्वनाथ द्वारा प्रदर्शित पथ को ग्रहण किया । हिन्दी 
के अलंकार-प्रंथ ज्यादातर “चंद्राछोक' भर 'कुवल्यानद' के आधार पर 


कर 
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बने। कही कही "काव्य प्रकाश मोर 'साहित्य दर्पण का प्रभाव भी 
दीख पढ़ता है । 

सबत्‌ १७०० के कुछ बाद चिंतामणि त्रिपाठी ने काव्य-विवेक', 
'कविकुछ-कल्पतर और काव्य-प्रकाश तीन ग्रथो की रचना की जिनमें 
उन्होने काव्य के समस्त अंगो पर विस्ताययूवंक छिखा। रीतिकारू 
का आरंम यहीं से मानना चाहिए। इसके बाद लक्षण ग्रंथों की एक 
परिपाटी चक् पडी और दो शताब्दी के अन्दर इस प्रकार के सैकड़ो ग्रंथों 
की रचना हुई। हिन्दी-साहित्य में एक विचित्र दव्य देखने में आया। 
कवि लोग पहले रस अथवा अलंकार के लक्षण बताते, वाद में उसके 
स्पष्टीकरण के लिए काव्य-रचना करते थे। आचार्य और कवि के कार्य 
में विशेष भेद न रहा। इसके परिणाम स्वरूप आचार्यत्व का अपने 
सच्चे स्वरूप मे विकास न हो पाया । आचार्यत्व के लिए जिस गभीर 
भष्ययन और मनन की आवश्यकता भी प्रत्येक कवि में उसका होना असं- 
भव था। इन अधिकाँश कवि आचार्यो हारा जो काव्याग निरूपण हुआ 
बह अपूर्ण और कही कही म्रामक रहा । केवल इनके ग्रथो पर निर्भर 
रह कर साहित्य के स्वरूप को समभने की आशा दुराशा मात्र है। यद्यपि 
इस काल का नाम रीति-काल पड़ गया है, जिसका भर्थ है रस, अलकार, 
पिगल आदि की विशिष्ट रीति पर काव्य-रचना करना | हमे इस बात का 
सदैव स्मरण रखना चाहिए कि इस काछ में साहित्य शास्त्र का कोई विज्ञद 
विवेचन नही हो पाया । रीति कविता राजाओ और सामन्तो के जाश्षय 


में पली है अतएंवं उसकी अत.प्रेरणा और स्वरूप को कवियों और उनके 


आश्रयदाता दोनो के संबंध से ही समझा जा सकता है। इन लक्षण ग्रन्थों 
के रचयिता कवियो के आश्रयदाता छोटे पैमाने पर राज दरवार की प्रति- 
ज्छाया थे। गुणी जनो का सरस काव्य इनके छिये विनोद और भोग 
के साधन से अधिक न था। इन रीति निर्माता कवियों के लिये कविता 
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मूछत. एक छलित कला थी जिसके वल्त पर ये अपनी मनोरंजन कर 
सकने की शक्ति का प्रदर्शन करते थे । 
आचार्य वामन ने रीति बब्द का इस अर्थ में प्रथम वार प्रयोग किया 
था। उनके भतानुसार “विशिष्टा पद-रचना रीतिः” अर्थात्‌ विभिष्ट 
पद रचना ही रीति है। वह पद-रचना दोषों से मुक्त और भलकारों 
से सज्जित होनी चाहिए । 
अग्नेजी साहित्य की 'क्लेसिकल ऐज' और हिन्दी-साहित्य के रीति 
युग में बहुत कुछ समानता हैं। दोनों में ही भाषा, अलकार और छद 
आदि की सफाई ही प्रवान मानी गई है। यदि काब्य का वाह्याग 
सुन्दर है तो विचार भर भावो के सौन्दर्य पर अधिक ध्यान देने की आव- 
इ्यकता नही हैं। काव्य के आन्तरिक पक्ष पर इस काल के लछेखको का 
ध्यात गया ही नही । काव्य का कछा पक्ष ही कवियों का साध्य था । 
रीतिकाल के अधिकाश कवियो की लक्षण रचना सस्कृत की पुस्तको 
पर आधारित है और उनमे से सवको आचार्य॑त्व का माद्दा न होनेके कारण 
उनके रक्षण कही कही अधूरे भी हैं। भिखारीदास ने अपने 'काव्य- 
निर्णय' में काव्यागों का सागोपाग विवेचन किया है। उन्होने एक सब 
से बड़ा महत्व का काम यह किया कि अपने ग्रथ में हिन्दी-कविता की तुक 
अथवा अत्यानुप्रास का भी समावेश किया । सस्क्ृत कविता में तुक नही 
होती । दास हिन्दी के प्रथम रीति कवि थे जिनका ध्यान इस महत्वपूर्ण 
विषय की ओर यया । 


इसमें सदेह नही है कि इस काल के लक्षण ग्रथ छेसक सच्चे र्थ मे 
कवि थे। उनका हृदय वडा ही भावुक था। दिखावे के छिए अथवा 
परपरा पालन के छिए भले ही उन्होने आचार्यत्व की पपडी समय समय पर 
अपने सिर पर रख ली हो, किन्तु उनका अस॒छ उद्देश्य था अपने हृदय 
के उमड़ते हुए भावों को पद्द बद्ध करना। हिन्दी-साहित्य को इससे एक 
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चढ़ा भारी छाम यह हुआ कि उसमें रसो और अलकारो के इतने अधिक 
और इतने सुन्दर उदाहरण लिखे गये कि वे सस्क्ृत साहित्य के तत्सबधी 
उदाहरणो के भी आगे निकल गये । रसो में श्वगार रस पर ही सबसे 
अधिक लिसा गया और अलकारो की अपेक्षा नायिका भेद तथा नलशिल 
धर्णनण ने कवियों के चित्त को अधिक आकर्षित किया। काव्य में कला 
का स्त॒तन्त्र महत्व माना गया और उसकी साधना उसी के निमित्त होने 
लगी। इन कवियों को भावुकवा और शगारिकता का स्वरूप भी बडा 
स्वस्थ है। कवियों में किसो प्रकार को धुमडन या मानसिक छलना 
नही है। , उनके काव्य में कही अप्राकृतिक गोपन अथवा दमन से उत्पन्न 
ग्रन्यियाँ नही है । पर इसका परिणाम यह हुआ कि इल कवियों की 
जीवन वृत्तियाँ उच्चतर सामाजिक गभिव्यक्ति से वचित रही । 
जहाँ एक जोर हिन्दो-साहित्य के झग विशेष का इतना चत्तुर्पु्ी 
विकास हुआ वहाँ उसके अन्य अगो के विकराप्त में बाबा पड़ना अनिवार्य 
था। साहित्य को घारा अपने मुक्त रूप में न वह सकी | प्रकृति और 
भानव जीवन के अन्य सुन्दर ज्ञाकर्षक तथा चित्य पादर्वों की ओर से इस यूग 
के साहित्य-सुष्ठा उदासीन हो रहे । इस काल के ग्रयो का अध्ययन 
करने से ऐसा जान पडता हैं मानो इत कवियों के छिए समस्त ससार और 
जीवन केवछ नायग्रिका और उसके नखशिख्र मे ही सीमित हो गया है । 
जैसा कि कहा जा चुका है मुगछू साम्राज्य भौतिक वैभव और विलास के 
खत्कपें त्या अपकर्ष की एक अत्यन्त मानवीय कथा है। उस युग में 
विछास का जो प्रखर नद उम्ड पडा था, साहित्य में उसका प्रतिविवित 
होना अत्यन्त स्वाभाविक था। भाषा की अभिव्यंजना शक्ति भी एक 
- सीमित दायरे में धमने रूगी। कवियों के व्यक्तित्व मे भेद करना 
कठिन हो गया | क्योकि स॒व का ध्यान काव्य के वाह्याग पर था जो 


शक निद्चत प्रणाली पर रचा जाता था। रचनामो में कवियों के भतर 
८ 
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की भकक पकड़ना बडा कठिन हो गया। किन्तु यह स्वीकार करना 
* पड़ता है कि शूंगार की मुक्तक रचना की जो रमणीय भाँकी रीतिकार में 
सजाई गई वह अन्यत्र दुर्लभ है ।”* 

रीति काल में सैकडों कवियों ने अपनी कविता में एक ही भाषा का 
उपयोग किया हैं। इसके बावजूद भी भाषा में व्याकरण की व्यवस्था 
का अभाव ही रहा। वाक्य-रचना मे भी दोष पाये जाते है। भूषण 
वीर रस की तो सुन्दर कविता करते थे किन्तु भाषा उनकी भी बिलकुल 
दोष-रहित नही है। शब्दों का रूप स्थिर नहीं हो सका और तुक तथा 
लय की खातिर उन्हे मनमानी ढंग से कवि लोग तोड़ मरोड भी छेते थे । 
इन सब बातों के परिणाम स्वरूप भाषा को कोई एक निद्चिचत स्थिर रूप 
प्राप्त न हो सका । 

कवि क्षण और अवधी का मनमाना मिश्रण अपनी कविता में करते 
थे। यह एक सामान्य सिद्धात है कि जब एक भाषा साहित्यिक हो जाती' 
है तब वह एक प्रदेश विशेष के शब्दों और उपयोगो तक ही सीमित नहीं 
रहती । अन्य प्रदेशों के शब्द और महावरे भी उसमें काछातर में मिल 
जाते हे । यही बात ब्रजभाषा के सबब में भी हुई। सूरदास तक॑ की 





*डा० नगेन्य के शब्दों में जहाँ तक रूप अर्थात्‌ विषय गत सौन्दर्य 
का संबंध था इन नयनों की प्यास असिट थी। एक ओर बिहारी जैसे 
सूक्ष्मर्शी कवि को निगाह सौन्दर्य के बारीक संकेत को पकड़ सकती 
थी, तो दूसरी ओर सतिराम, देव, घनानन्द, पद्माकार जैसे रससिद्ध कवियों 
की तो सस्पुर्ण चेतना हो जैसे रूप के पवव॑ में ऐन्द्रिक आनन्द का पान कर 
उत्सव सामने रूणती थी । . नयनोत्सव का ऐसा रंग विद्यापति को छोड़ 
पचीन साहित्य में- दुरूंस है। 
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भाषा में भोर, हमार सरीखे पूर्वी झत्द मिलते है। दासजी ने अपने 
काव्य-निर्णय' में इस मिश्रित भाषा का समर्थन किया है। एक स्थान 
पर वे लिखते हे-- 


तुलसी गंग दुबों भए सुकविन के सरदार । 
इनके काव्यन सें मिली भाषा बिधिध प्रकार ॥ 


- दासजी भें परपरागत हिन्दी-साहित्य पर बहुत ही गंभीर रूप से 
मनन किया था और उन्होने नब्रजभापा को ही काव्य-माषा कहा है। 
रीति-काछ के साहित्य ने मुगल-साम्राज्य को उत्कषं के शिखर पर पहुँचते 
देखा था अत स्वाभाविक हैँ कि फारसी के शब्द काफी संख्या में हिन्दी 
काव्य भाषा मे युवत होने छंगे |: 
रीति-काछ के कवियों नें अपनी कविता अधिकतर कवित्त और 
सवैयो में ही लिखी है । कवित्त श्गार के लिए अत्यन्त ही उपयुक्त छद। 
है। इस काछ में श्ुगार और वीर रस विशेष कर श्र गार की कविता 
प्रात रूप से हुई है। अत. रीति काल विना किसी अड्चन के भ्युंगार- 
काल का पर्याय कहा जा सकता है। जैसा कि स्वाभाविक हैं यह श्गार 
कही कही शिप्टता की सीमा पार कर अश्लीलता के पंक मे भी गिर गया 
है। किन्तु इसके लिए उस समय का विछासी समाज जिम्मेदार है। 
रीतिकाल के बारे में मुख्य मुख्य बातें ऊपर लिखी जा चुकी है । 
- अब हम नीचे इंस काल के प्रमुख कवियो का संक्षिप्त विवरण देते हे । 
पाठक देखेंगे कि इन कवियो के प्रतीक और उपमान प्राय. विलास से सम्बद्ध 
हैं। प्रकृति के क्षेत्र में रति के उद्दीपन उनके पास हे---भौतिक जीवन मे 
नागरिक विछास की वस्तुओं से ये आगे नहीं गये। वही उनके प्रिय 
उपकरण रहे, साथ ही भौतिक रस की उपासना करते हुए भी इन कवियों 
में इतवा नैतिक वर नहीं था कि अपने विलास जर्जर मन से ये भवित रस 
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में अनास्था प्रकट करते। दृष्टिकोण में विस्तार और गांभीएें का 
अभाव है। छगता है कवियों की, मौलिक सृजन क्षमता नष्ठ हो चुकी 
थी--क्ेवछ रीतियों की दासता रह गई थी। धर्म भी इस युग में 
आकर धर्मामास मात्र रह गया था। उसका स्वस्थ और नैतिक रूप 
सष्ठ हो चुका था। भक्त उनके लिये एक मनोवैज्ञानिक कन्नच मात्र 
रह गई थी । जीवन में वासना, रसिकता और काम की अधिकता में 
उनके धर्म भीर मन को राधाकृष्ण का नाम किसी प्रकार आइवासन 
देता रहा होगा। रीतिकाल की हिन्दी कविता को जनता का साहित्य 
नही कहा जा सकता | उसमें कृत्रिम भावना और अतिशयोकिति की बहु- 
लता है। ये अतिशयोक्तियाँ भी जायसी की अतिशयोक्तियों की भाँति 
प्रेम के रस और पीर में डूबी नही हे । उसकी प्रेरणा का स्लोत जनसाधा- 
रण के जीवन से नही उद्भूत हुआ था । यही कारण हैं कि उसका इतना 
व्यापक प्रभाव लोक-जीवन पर ने पड़ सका जितना सन्तकाव्य 
का पड़ा ! 


(१) चितामणि त्रिपाठी--ये वीर रस के प्रसिद्ध कवि भूषण के 
अग्रज थे। इनका जन्म सं० १६६६ के आसपास माना जाता है। 
दिवस्तिह सरोज के अनुसार ये काफी समय तक नागपुर के भोसछा मक- 
रंद शाह के यहाँ रहे और वहाँ छंदशास्त्र पर छंद विचार' नामक एक 

** बुहत्‌ ग्रंथ की रचना की । इसके अतिरिक्त ये पुस्तकें भी इन्होने लिखी 
है--काव्य विवेक, कविकुछ कल्पतरु, काव्य प्रकाश और रामायण । 
रामायण कवित्त आदि छटों में छिखी गईंहै और बहुत ही सुन्दर बन 
पड़ी है। ८ 

इन्होने बडी ही शुद्ध और सरस ब्रज भाषा को प्रयोग किया है। 
यद्यपि इन्होंने काव्य के सभी अगो पर विस्तार पूर्वक लिखा है, तथापि 
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इसमें सदेह नही कि ये एक ऊँचे दर्जे के कवि थे | इनके वर्णन बड़े ही 
सरस जौर सुन्दर हुए है । एक उदाहरण दिया जाता है--- 
सरद ते जल की ज्यों दिन तें -कसल को 
ज्यों घन तें ज्यों चल की निपट सरतसाई है । 
घन तें सावन की ..ज्यों माप तें रतन की 
ज्यो गुनत सुजन की ज्यो परम सुहाई है ॥ 
चितामनि कहूँ आछे अच्छरन  छत्द को, 
ज्यों, निसागम चन्द की ज्यों दूग सुखदाई है । 
नगर तें ज्यों कंचन बसन्‍्त तें ज्यों बन को, 
थों जोबन तें तन फी निकाई अधिकाई है॥। 


अथवा--- 
चोसी चरचा ज्ञान की, आछो- मन की जीति । 
संगति सज्जन की भली, नीकी हरि की प्रीति ॥ . 


इनकी भाव प्रतिपादन और विपय वर्णन की शैली मामिक है। 
उसमें एक सहज आकर्षण है । 

गंवेनी--यों तो वेनी नाम के एक से अधिक कवि हो गए है, पर 
यहाँ हमारा अभिप्राय असनी के वन्दीजन से है। स० १७०० के आसपास 
इनका होना पाया जाता है। वैसे तो इनके फूटकलछ पद्य ही इवर उघर 
सुनाई पड़ते हे, पर ऐसा अनुमान किया जाता है कि इन्होने भी 
नायिका भेदादि व पटुऋतु पर कुछ पुस्तक लिखी होगी। इनकी कविता 


श्रकविता कौमुदीकार पं० रामनरेद् त्रिपाठी के अनुसार बेनी के 
नाम पर चलने वालो हात्यरस की या दिल्‍लगी को कवितायें इन्हीं की 


बनाई हुई हे। 
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साधारण कोटि की है। पर इतकी भाषा चलती हुईं जोर अनुप्रस से 
अलकृत होती थी। एक उदाहरण देखिये-- 
छहरे सिर पै छबि मोर पला उनकी नय के मुकता थहरे । 
फहुरै पियरो पर बेंनी-इते, उनकी ' चुनरी के भाबा भाहरे 0 
रसरंग भिरे अभिरे है तमाल दोठ रस उ्पाल चहे लहरे । 
नित ऐसे सनेह सो राधिका स्पाम हमारे हिये में सदा बिहरे ॥ 


(३) भद्दराज जसबंतसिंह---ये मारवाड़ के प्रसिद्ध प्रतापी हिन्दू 
राजा थे और ज्ाहजहाँ तथा औरणगजेब नें इन्हे अनेक युद्धों मे भेजा था। 
इतिहास के पाठकों से ये कथाएँ छिपी नहीं है। ये महाराज गजसिह के 
पुत्र थे और इनका जन्म स० १६८३ में हुआ था। ये कविता के बडे प्रेमी 
और उसके मर्म को समभने वाले थे। यही कारण है कि रीति युग के इने 
गिने आचार्यो मे इनकी गणना होती है।' एक अच्छे साहित्यकार होने के 
अतिरिक्त ये अत्यन्त ज्ञानी पुरुष थे। राजा विद्या प्रेमी थे अत्तः स्वाभा- 
विक था कि इनके शासन काल मे साहित्यकारों और कवियों को खूब 
प्रोत्साहन मिला। 

* महाराज जसवत सिंह ने हिन्दी-साहित्य क्षेत्र मे एक आचार्य के 
पद से प्रवेश किया, और उन्होंने कार्य भी आचार्य का ही“किया। 
अपना प्रसिद्ध ग्रथ भाषा-भृूषण' इन्होने सस्कृत के “चंद्रालोक' को आदर्श 
मान कर लिखा। एक पद्म में ही लक्षण और उदाहरण दोनो का समावेश 
कर दिया गया है। इससे अलकार प्रेमियों ने इस ग्रथ को गछे का हार बना 
रखा है। भाषा-भूषण' के अतिरिक्त इन्होने और भी ग्न्य छिखें है जिनमे 
से मुख्य ये है--अवोध चद्रोदय नाटक, अनुभव-प्रकाश, सिद्धान्त सार, 
गानंद-विलछास, सिद्धान्त बोध, अपरोक्ष सिद्धान्त ये सब ग्रन्ध पद मे है 

भाषा-भूषण का दोहा देखिये--- 
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अलंकार अत्युक्ति यह वरनत अतिसय रूप 
जाचक तेरे दान तें, भयें कल्पतर भूष 


भापानभूषण पर कुछ टीकाएँ भी लिखी गई है। सं० १७९२ भें 
चसीवर ने 'अलंकार-रत्नाकर नामक टीका लिखी। प्रतापसाहि और 
गूलाव कवि ने भी इसकी टीकाएँ लिखी हे। जसवत सिह के कुछ और 
दोहे देखिये-- 
नैन कमल ये ऐन हे, और कमल फेहि फास। 
गसन गरत ज्ञीकी लगे, कमक-लता यह वाम 0 
परजस्ता गुन और को, और विषे आरोप । 
होय सुधाकर नाहि ये, चदन सुधाधर ओप ॥ 


हारी लाल--रीतिकार के सत्से अधिक लोकप्रिय कवियों में 
/ विहारी का स्थान अत्यन्त ऊँचा है। संवत्‌ १६६० के लगभग ग्वाल्यिर के 
गास बसुवा गोविदपुर ग्राम में आपका जन्म हुआ था और जात के आप 
आयुर चौवे थे। जयपुर-नरेद् पर इनके दोहे के प्रभाव की कथा प्रसिद्ध 
है। अपनी छोदी रानी के सौन्दर्य जाल में जयपुर के राजा जयसिंह ऐसे 
उल्के कि वे राज-काज की ओर से विल्कुल उदासीन हो गये, यहाँ तक 
कि उन्होंने महछो के वाहर निकलता ही बद कर दिया। तब विहारी नें 
निम्नलिखित दोहा किसी प्रकार जयसिंह के पास पहुँचवाया-- 


भहिं पराग नहिं सघुर मधु, नह विकास एहि काल । 
बलो कली ही सो विध्यों,भागे कौन हवाल ॥ 


कहते हे कि यह दोहा पढ़ कर महाराज एकदम महल के वाहर भा 
गए और विह्ारी के काव्य-कौशल पर इतने मुग्ध हुए कि उन्होनें विहारी 
के प्रत्येक दोहे पर एक अवार्फी देने का निश्चय किया। इस प्रकार विहार 
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ने जो सात सौ दोहे लिखे वे सगृहीत होकर बिहारी संतसई' के ताम से 
हिन्दी-साहित्य में प्रसिद्ध हुए । 
शुंगार के क्षेत्र में 'बिहारी-सतसई' एक अनुपम ग्रंथ माना जाता है 
और यह ग्रंथ इतना छोकप्रिय और प्रसिद्ध हुआ कि इस पर दर्जनों टीकाएँ 
लिखी गई। इनमें सब से अधिक प्रामाणिक्र स्व० बाबू जगन्नाथदास 
“राकर' की टीका बिहारी-रत्नाकर' मानी जाती है। है 
बिहारी की लिखी और कोई पुस्तक नहीं मिछती। किन्तु उनकी 
- सतसई ही उन्हें अमर कर देने के लिए पर्याप्त है। मुक्तक छंद दोहे को 
अपने उत्कर्ष की चरम सीमा पर पहुँचाने के कारण स्व० शुक्ल जी ने बिहारी 
की भूरि भूरि प्रशंसा की है। प्रवन्ध तो सपूर्ण मानव जीवन को- छेकर 
चलता है, किन्तु मुवतक में तो केवल जीवन के किसी एक मतोरम' पार्वे 
की छुमावनी फाँकी की भलक ही सभव है जिसे पाकर नेत्र सफल हो जाते 
है। बिहारी ने दोहे नही लिखे, रस की छोटी छोटी ग्रागरों की सृप्ठि की 
है और इन गागरों में रस का सागर भर विया है। इनकी उक्ति में वैचित्यः 
और मधघुरता का सुन्दर समिश्रण मिलता है। इनकी कल्पना बड़ी ही 
चित्रविधायिनी थी और दोहो मे वर्ण्य विषय का चित्र खड़ा कर देती थी ६ 
अनुभाव और हावो का सुन्दर वर्ण किया गया है। प्रत्येक दोहे में भाव, 
रस और अलकार भलके पड़ते हू । 
इतना अवृध्य कहना पडता है कि कल्पना की उड़ान में कहीं कहीं 
कवि स्वाभाविकता को भूल गया है। बिहारी ने अपनी जिस अमूल्य सूक 
* को रस, अलंकार और छंद के भमेले मे खर्च कर दिया यदि उसका उपयोग 
भानव हृदय की छानबीन में हुआ होता तो निश्चित ही वे हमें भौर 
ऊंची वस्तु दे जाते ।कला-पक्ष विहारी की कविता कॉ 
अनुपम है, किन्तु मर्म को प्रभावित करने वाली भावषधारा का उसमें 
- अभाव है। विहारी का प्रेम भी बहुत कुछ जमीन की चीज ही रहा । 


है] 
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" अतः भावके लिए वर्णिति इनके दोहो से क्षुधित हृदय को पूर्ण सन्तोष- 
नही होता, हाँ इन दोहो मे चोद करने की शक्ति है और रूप के प्रकाशन 
से वे जगमगा उठे हैँ। हि 

अंगार के दोहो के अतिरिक्त विहारी ने कुछ नीति संबंधी दोहे भी 
हिखे है किन्तु उनमें से वहुत कम को विशुद्ध काव्य की सज्ञा दी जानी चाहिए। 
भूषण गौर देव नें काव्य भाषा के साथ कही कही जो निर्दयता 
दिखाई हे, विहारी में वह नहीं पाई जाती । ध्नकी भाषा चलती हुई होने 
पर भी साहित्यिक कही जायगी। विहारी नये शब्द गढने के चक्कर में भी: 
नही पडे। इनके दोहो के बारे मे प्राय यह दोहा सुनने में जाता है--- 
सतसैया के दोहरे ज्यों नाविक के तीर । 
देखत में छोटे लगे, घाव करे गंभीर 0 
नीचे इनके कुछ दोहे उद्धृत किये जाते हे-- 


सेरी भव बाघा हरो, राधा नागरि सोय। 

जा तनु की ऋई परे, श्याम हरित ढुति होय ॥ 

इक भीजे पहले परे, बूडें बहे हजार । 

किते न भवगुन जग करत, ये ने चढ़ती बार ॥ 

बतरस लालच लाल को, मुरली घरी लुकाय । 

सोंह करे भोहन हँस, देव फहे नटि जाय ॥ 

निस भेंधियारी नील पठ, पहिरि चली पिय गेह । 

कहो दुराई क्यों ढुरैे, दीप सिखा सी देह ॥ 
संडन--ये वुदेलखडी (जैतपुर निवासी) थे और स० १७१६ में 
इनका वर्तमाव होना पाया जाता है। खोजने पर इनके कुछ ग्रथो का पता 
ढगा है किन्तु कोई ग्रथ अभी -तक प्रकाशित नही हो सका है। इनके 
फूटकर छद ही इधर उघर सुनाई पढ़ते हे। इनके जिन ग्रथो का पता 
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गा हू छूतके नाम ये हे--रस-रत्नावडी, रस-विलास, जनक-पचीसी, 
जानकी जू को व्याह्‌ और नैनपचासा | 

इनके उपलब्ध पश्मों को पढने से जान पडता है कि ये बड़े ही भावुक 

हृदय के कवि थे। भाषा इनकी चुस्त और साफ सूथरी है। अन्य कवियों 

के समान भाषा के साथ खिलवाड़ करने की प्रवृत्ति इनमे नही दिखाई पड़ती । 


संतिराम--परपरा के अनुसार ये चितामणि और भूषण के भाई 
उहरते हैँ और रीतिकाल के चोटी के कवियो में इनका स्थान है। ये स० 
१६७४ में जिला कानपुर में तिकवाँपुर मामक॑ स्थान में पैदा हुए थे। बूदी 
के महाराज भावसिंह के यहाँ रह कर इन्होने अपने प्रसिद्ध ग्रथ 'ललित- 
ललाभ' की रचना की। इनके अन्य ग्रंथ ये हे---छद सार, रसराज, साहित्य 
सार और छक्षण-श्गार। इनमे 'रसराज' इनका सर्वोत्कृष्ट ग्रंथ माना 
जादा है। एक मतिराम-सतसई का भी पता लगा है जिसके दोहे सरसता में 
विहारी के दोहो से टक्कर छेते है। । 


भतिराम की रचना की सबसे वडी विशेषता है उनकी भाषा की 
स्वाभाविक सरसता। अनेक रीति ग्रथकारो ने भाषा के साथ खेर किया है, 
किन्तु मतिराम ने उसे उसके स्वाभाविक रूप में ही प्रयुक्त किया है। 
रसाककार के लिए भाषा की दु्देशा नहीं की गई है। उनकी रचनाओ में 
अभिव्यकत भाव के सबध में भी यही बात लागू होती है। अपनी स्वाभाविक 
कवि भ्रेरणा के प्रति ये पूर्ण ईमानदार रहे और भाषा और भाव में कोई 


कत्रिमता न होने के कारंण ही मतिराम का रीतिकाछ के कवियों मे बहुत 
ऊँचा स्थान है। 


धर 
छलितल॒छाम और रसराज अत्यन्त ही सरस और सुबोध है अत्तः 
ये रस और अलकार के प्रेमियों के बड़े ही प्रिय ग्रथ है। इतनी दोष रहित 
और चलती हुईं साफ सुथरी काव्य भाषा लिखने मे प्॑माकर को छोड़ 
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कर अन्य रीतिकालीन कवि मतिराम के समकक्ष नहीं आता। इनकी 
कविता का एक नमूना देखिये-- 


सोने कसी -वेली अति सुन्दर भवेली बाल, 
ठाढ़ी ही अफेली अलबेलो द्वरर महियाँ। 
भतिराम मेंखियां सुधा फी वरषा सो भई, 
गई जब दोठि वाके सुख-चंद्र पहियां ॥ 
नेक भीरे जाद करि बातनि लगाव क्रि, 
कछू सन पाह हरि वाकों गही बहियाँ। 
सेंननि चरचि लई गौननि थकित भई, 
नेननि में चाह करे बैननि में नहियाँ॥ 
प्रसादपूर्ण, सरुछ, कोमल भाषा जो भावों को अत्यन्त सरसता से 
/ व्यक्त कर दे यह मतिराम की विशेषता है। भाषा के भाधुय के साथ भावों 
"की उत्कृप्ठता भी है। 
भूपण--हिन्दी-साहित्य में वीर रस काव्य के गायको में भूषण का 
अत्यन्त ऊँचा स्थान है। इनके असल नाम का पता-नही रूगता। ये चिता- 
भणि और मतिराम के भाई कहे जाते है और इनका जन्म सं० १६७० 
और मृत्यु सं० १७७२ के लगभग हुई थी। महाराज शिवाजी और छत्रसारू 
इनके आश्रयदाता थे और अपनी गोजस्विती कवित्ना में भूषण ने इन्ही 
हिन्दू छोकनायको के श्षोये के गान गाये है और इन्हे मुसछमानी शासन के 
'खिछाफ जिहाद बोलने के लिए उत्साहित किया है। जब ये छत्रसाल के 
यहाँ गये तो स्वय छत्नसालू ने इनकी पालकी में कघा छगा दिया। स्वय 
शिवाजी के संबध में यह कथा प्रचलित है कि भूषण के एक कवित्त 
को उन्होनें कई वार सूना और इनाम में छाखो रुपये भूषण 
को दे दिये। 
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” भूषण के बारे मे अकसर एक प्रदन पूछा जाता है। भूषण जनता के 
प्रतिनिधि कवि थे अथवा अपने आश्रयदाता की यथार्यें अथवा कल्पितु 
वीरता के अतिरंजित गान करने-वाले केवछ भाट ? इतिवृत्त का थोड़ा सा 
भी ज्ञान रखने वाले यह जानते हे कि शिवाजी और छत्रसारू मुसल्मि 
दासता के अंधकारपूर्ण यूग में स्वतत्रता की आशा के दो शुतिमान नक्षत्र 
थे। पराजित हिन्दू जनता की समस्त आशा ये ही थे। भूषण स्वयं प्रतिभा- 
शाली कवि ओर जागरूक व्यक्ति थे। जब शिवाजी और छत्रसाल ने 
मुसल्म सत्ता के विरोध मे अपनी आवाज बुरूद की तो उनको भारत की 
समस्त हिन्दू जनता की सहानुभूति और समर्थन प्राप्त हुआ। यही कारण 
है कि मुट्ठी भर सवारों की सहायता से उस वीर भराठे ने- औरंगजेब 
को नाको चने चबवा दिया। भूषण ने यह सब देखा और समझ्का। उनके 
भावुक हृदय की वीणा स्वयं ही भंकृत हो उठी और उनके कठ से वीर रस 
की कविता का जो प्रखर नद उमड़ा उसने समस्त हिन्दू जनता को अभिभूत 
कर दिया। अत. हम बिना किसी अतिशयोक्ति के कह सकते हे कि भूषण 
जनता के सच्चे अर्थो में प्रतिनिधि कवि थे। वे तत्कालीन जन-जागरण 
के दूत थे। 

परपरा पाछन के हेतु भूषण ने लक्षण ग्रथों की भी रचना की थी। 
पर प्रधान रूप से वे वीर रस के ही कवि थे। उनकी कविता कितनी 
-ओजमयी, कितनी वीर दर्प पूर्ण और वीरो के हृदय को युद्ध के लिए कितनी 
प्रेरित करने वाली है, इस सबध में कुछ कहना चवित-चर्वण मात्र होगा। 
स्वय एक दो छद ५ढ कर इस सत्य की जाँच की जा सकती हैं। बड़ी सशक्त 
और वीरोलासमयी रचना इनकी है। 
भूषण के लिखें हुए ग्रथो में से 'शिवराजभूषण', 'शिवाबावनी', और 
छत्रसाल दसकः' ये ग्रथ ही-मिलते हे। भूषण उल्लास, दूषण उल्लास और 
भूषण हजारा ये तीन ग्रन्थ उनके और माने जाते हे। रीति परपरा को 
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निभाने के लिए भूषण ने 'शिवराज-भूषण' की रचना की, पर वह उत्तम 
रीति-थों की कोटि में नहीं जाता। उसमें कही लक्षण अघूरे हें तो कही 
उदाहरण दोषपूर्ण। भूषण ने भाषा के साथ बडी ही स्वच्छदता से काम 
लिया है। हृपित वाक्य-रचना मौर व्याकरण दोष अनेक स्थलों पर पारे. 
जाते है। उनकी भाषा में व्यवस्था का अभाव है। शब्दों को तोडने मरोड़ने 
के अतिरिक्त भनगढत शल्हों का भी काफी प्रयोग-किया है। इनकी 
कविता का एक उदाहरण दिया जाता है-- 


दारा फी न दोर यह, रार नहों खजूने को, 

बाँघियों नहीं हैँ कैधों समीर सहवाल को । 
सठ विश्वनाथ को, न वास ग्रास गोकुल फो, 

देवों को न देहरा, न संदिर गोपाल को ॥ 
शाढ़े गढ़ लोन्हें अर बरो कतलाम फोन्हे, 

ठोर ढौर हातिल उगाहत हैँ साल को | 
बूड़ति है दिल्‍ली सो सेंभारे क्यों न दिल्‍्लीपति, 

धक्का आनि लाग्यो सिवराज महाकाल को. 


छुलपति मिश्र--ये विहारीलाक के भानजे कहे जाते हे और 
बिहारी के आश्रयदाता महाराज , जयसिह के पुत्र महाराज रामसिह के 
यहाँ रहते थे। इनका 'रस रहस्य” नामक ग्रन्थ प्रसिद्ध हैं। इसके अति- 
रिक्त इनके द्रोगपर्वे, युवित्तरंगिगी, नखशिख और संग्रामसार चामक 
ग्रयसी मिले है। श 

इतका “रस रहस्प' मम्मठ के काव्यप्रकाश' पर आधारित हैँ। इस 
अथ में इन्होने कही कही गद्य का भी उपयोग किया हूँ। किन्तु यह ग्रंथ 
उतना सुबोध और स्पष्ट न बन सका जितना इसे होना चाहिए था। 
अजमाषा पर इनका अच्छा अधिकार था। 
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देवदत्त--हिन्दी-साहित्य के प्रसिद्ध कवि देव यही देवबदत्त हे। 
'रोतिकाल के प्रतिनिधि कवियों में देव का अत्यन्त ऊँचा स्थान है। 
हिन्दी-साहित्य मे बिहारी और देव को लेकर जो विवाद उठे है उससे सभी 
साहित्य-श्रेमी परिचित हैं। है 
महाकवि देव का जन्म सं० १७३० मे इटावा में हुआ था। ये सनाढ्य 
ब्राह्मण थे और कहा जाता है कि इन्होने अपने जीवनकाल में ७२ ग्रथों , 
की रचना की। ये एक ही स्थान पर नही रहे क्योंकि इन्हे कोई सामथ्यंवान्‌ 
उदार आश्रयदाता नही मिला। इन्होने भ्रमण भी खूब किया और यही 
कारण है कि इनकी रचनाओं में अनुभव और वर्णन की विविधता पाई 
जाती है। इनके 'जाति-विलास' मे विभिन्न प्रदेशों की स्त्रियो का वर्णन हैं। 
औरगजेब के पुत्र आजमशाह के आश्रय में रह कर इन्होने अष्टयाम' 
और भावविलास' की रचना की। इनके प्रसिद्ध ग्रथ ये है--भावविलास, 
भवाती विलास, सुजान विनोद, प्रेमतरंग, राग रत्वाकर और अष्टयाम | 
देव शुगार रस मे आपाद मस्तक मग्न थे। इनकी कविता मे शुंगार रस 
ही विशेष उत्कर्ष को प्राप्त हुआ है। रीति काल की परपरा के अनुसार छेव 
ने कवि और आचार्य दोनों का कार्य निवाहने का प्रयत्व किया। किन्तु 
जैसा कि पहले कहा जा चुका है रीति काल के कम कवियो में ही 
आचायेत्व की क्षमता थी। देव भी आाचारय॑त्व के क्षेत्र में सफल न हो 
सके। शायद इसका एक कारण ब्रज-भाषा थी। ब्रज-भाषा में अंतर की 
सूक्ष्म से सूक्ष्म वृत्तियो की काव्यात्मक अभिव्यक्ति तो सदियों से होती 
चली आई थी, किन्तु सूक्ष्म गूढ विवेचना और निरूपण के वह उपयुक्‍त 
त्तथी। 
देव चित्रणकलछा, अभिव्यजना, वर्ण योजना और रस-उत्कर्ष सभी 
दृष्टियों से महात्‌ कवि हे । मधुर के साथ साथ विराट पर भी कही कही 
उनका पूर्ण अधिकार दिखाई देता है। देव में आवेग और तदनुरूप तत्मयता 
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' भी है। गति तत्त्व का उनमें प्राधात्य है। उनकी सूक्ष्म रसमय सौदर्य चेतना 
विद्यापति के वात्मरत में डूबे सौदय्य चित्रों की याद दिलाती है। भाषा और 
भाव का वैसा हीं मादक सगीत ओर शब्दशिल्प है। निश्चय ही थे रीति 
काल के सर्वश्वेप्ट कवि कहे जा सकते हे। 

- देव की मौलिक प्रतिभा का कायल होना पढ़ता है। कवि वे निस्सदेह 
उत्तम कोटि के थे। कभी कभी यह देख कर खेद होता है कि ऐसी मौलिक 
अतिभ्रा की अधिकाश स्फूर्त प्यारी और प्यारे के संयोग,-वियोग और 
विलास वर्णन में खर्च होती है । इन्होने कुछ 'वैराग्य सवबी कविता भी की है। 
किन्तु उसे पढ़ कर ऐसा जान पडता है कि यह मन की किसी स्वतंत्र 
वैराग्य तार की भकार नही है, वरन भोग विलास से जर्जर मन की प्रतिक्रिया 
भात्र है। इनकी कविता का एक उदाहरण नीचे दिया जाता हैं-- 


कोई फहो कुछटा कुछोन भकुलीन कही, 
कोई कहो रंकिनी कलंकिनी कुनारी हाँ। 
फंसो नरलोक परक्ोक घर छोकतनि में, 
सखीनहीं में अल्लोक छोक लछोकनि ते न्यारी हों ॥ 
तन जाउ, मन जाउ, देवा गुरुजन जाउ, 
प्रान -किन जाउ ठेक दरति न टारी होँ। 
घुन्दावव बारी धनवारोी की मुकुट कारी, 
पीत पट वारी चहि मूरति पे वारी हों ॥ 


भिखारीदास--हिन्दी-स्ताहित्य में ये 'दास' के नाम से प्रसिद्ध हे 
इसका पूरा नाम भिखारीदास हैं। इनका जन्म सं० १७५५ के लगभग 
प्रतापगढ़ के ट्योगा गाँव में हुआ था। ये कायस्थ थे। इन्होने निम्नलिखित 
भ्न्य लिले हँं---रस साराश, छदोर्णव पिग्ल, काव्य-निर्णय, श्वृंगार-निर्णय, 
नाम प्रकाश, विष्णु पुराण भाषा, छद प्रकाश, शतरज-शतिका, अमर- 
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प्रकाश । इन ग्रंथों में काव्य-निर्णय इनका प्रसिद्ध छक्षण-प्रंथ है जिसकी: 
“रचना इन्होने प्रतापगढ के राजा के भाई हिन्दूपति सिंह के आश्रय में की । 
'काव्य-निर्णय' दास जी का सबसे प्रसिद्ध ग्रन्थ है और इसी ग्रन्थ के 
कारण उन्हें आचार्यत्व का गौरव प्राप्त हुआ। इस ग्रथ में इन्होंने रस, 
अलंकार, नीति, छद आदि समस्त काव्यायों का विद्वद विवेचन किया है। 
यय्पि इस क्षेत्र मे दास जो देव आदि कवियो से बहुत आगे है तथापि पूर्ण 
आचार्यत्व को वे भी न पा सके। कंही कही इनके दिए हुए उदाहरण गलत 
तथा लक्षण अधूरे हैं। 
कंबिता की दृष्टि से इन्होने श्युगार रस पर ही प्रधान रूप से छिखा 
हैं। इनकी भाषा बड़ी मेंजी हुई है। अपनी काव्य-कला में इन्होंने देव की 
भाँति अपनी शक्ति के बाहर जाने की कोशिश नहीं की। यही कारण 
है कि दास जी ने जो कुछ लिखा सुन्दर लिखा। श्वगार के अतिरिक्त नीति 
पर भी इन्होने कुछ कविता छिखो। दास जी को थदि उनके आचार्यत्व 
से अलूग करके हम देखे तो हम उनमे एक उत्कृष्ट कोटि का कवि पाते 
डें। इनकी कविता का एक उदाहरण दिया जाता है-- 


नेनन को तरसैये कहाँ लॉ, कहाँ लौं हिये बिरहागि में तेये । 
एक घरो न कहूं कल पैये कहाँ लूमि प्रानन को कलपैयथे ॥ 
जाये यही अब जो में विचार सखी चल सौतिहुं के घर जैये । 
मान घडे ते कहा घटि हूं जु पै प्रात पियारे को देख न पैये ॥ 


इनकी कविता में आकर्षण, हृदय-को स्पर्श करने की शक्ति और 
भाव की उड़ान है। 

बेनी प्रनीन---ये छलनऊ के रहने वाले कान्यकुब्ज ब्राह्मण थे और 
लखनऊ के राजा के दीवान के पुत्र नवछकृष्ण इनके आश्रयदाता थे। इनके - 
भआश्चय सें रह कर बेनी ने नवरस तरंग नार्मक अपने सुन्दर काव्य ग्रय की 
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रचना की। शंगार-भूषण के अतिरिक्त 'नाताराव प्रकाश! नामक ग्रंथ की 
भ्री रचना को। अतिम ग्रंथ विदूर के पेशवा नानाराव कौ भ्रद्मसा में 
लिखा गया था। 
इनके ग्रथो में 'नव रस तरग' सबसे अधिक सुन्दर और अचिद्ध है। 
इसमें रस अलकार, नायिकाभेंद आदि का संक्षिप्त पर सुन्दर निरूपण 
हुआ है। वायिकामेद के अतर्गत ऋतु वर्णन आदि का सौन्दर्य देखते ही 
चनता है। इनकी भाषा भी शुद्ध, चलती हुई तथा स्वाभाविक है। इनकी 
कविता वडी ही सरस हुई हैं और भाषा तथा भाव में माधुय की दृष्टि 
से कही कही पद्माकर की सरस कविता की वरावरी करती है। इनकी भाषा 
में कही कहीं खडी बोलो का पुट है और लखनऊ निवासी होने के कारण 
नफासत की मात्रा काफी अधिक है। इनके जीवन-वृत्त के बारे में हमे विदोष 
नही भालूग। 
कविता का एक उदाहरण देखिये--- 
भर हो न्योति गयी थी तुम्हें वह गोकुछ गाँव की ग्वारि निगोरी । 
, जधिक राति छो देनो प्रवोन कहा ढिंग राखि कियो बरजोरी ॥ 
जे हेंसो मोहि देखत लालनन भाल में दीच्हीं महावर घोरी । 
एते बड़े बृज संडलू में नहिं भाँगे सिली तुम्हें रचक रोरो ॥ 


पद्याकर--इनका जन्म सवंत्‌ १८१० है। ये बाँदा में पैदा हुए थे। 
स॒० १८९० में कानपुर मे इनकी मृत्य हुईं। ये जाति के तेलग ब्राह्मण थे और 
इनके पिता का नाम मोहनछालछ भट्ट था। पद्माकर को सस्क्ृत और प्राकृत 
साहित्य का अच्छा अध्यवव था। जयपुर के महाराज जगतसिह के आश्रय 
में रह कर इन्होने 'जगद्विनोद! नामक अपने प्रसिद्ध काव्य की रचना 
की | इनके अन्य ग्रथो के नाम ये है---गगालूहरी, हिम्मत बहादुर विरदावछी, 
भंशोभरण, आलीजा प्रकाश, भाषा हितोपदेश और प्रवोध पचासा। कहते 
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है कि इन्होंने बाल्मीकि रामायण का भी कविता-अनुवाद किया भाव 
कविता करना इनकी खानदानी विशेषता थी। इनके पिता स्वयं एंक 
अच्छे कवि थे और राजा-रईसो के दरवार से इन्होने खूब घन कमाया। 
सोतिकाल के कवियों में पद्माकर का अन्यतम स्था4 है। इसकी वाणी 
में जो सरसता ओर मीठापन पाया जाता है वह अन्य कवियों में तहीं। 
इनकी कविता मे रोतिकारू उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच गया और 
इन्हों के पदचात्‌ ऋमशः उसकी अवनति होने छगी। पर इनकी कविता में 
रूाक्षणिकता ओर मूर्तिमत्ता का ऐसा सामंजस्य है कि इनके पद चमत्कार 
पूर्ण जान पडते है । लोकप्रियता की दृष्टि से ये निःसदेह रीतिकालीन 
कवियों में सबसे आगे है। पद क्ालित्य में ये हिन्दी कवियो में वही स्थान 
रखते हे जो संस्कृत कवियों में दडी। 
काव्य-रतिको के लिए पद्माकर का 'जगद्विनोद' उतना ही प्रिय अप 
रहा जितना कि मतिराम का 'रसराज। श्वुगार रस का यह सर्वोत्कृष्ट 
ग्रथ है। इनकी कल्पना इतनी सजीव और शक्तिशाली है कि ये जिस 
विषय का वर्णन करने छगते हे उसको मूत्ति सी पाठक की आँखों फे सामने 
खड़ो हो जातो है और पाठक रस के सागर में गोतें लगाने रूगता है। 
कल्पना और भावुकता के मणिकाचन सयोग से इस सहृदय कवि ने रस 
की जो धारा वहाई है उसमें अवगाहन करते ही बनता है। भाषा पर भी 
इनका अच्छा अधिकार था। इन्होने वीर रस की भी इतनी ओजस्विनी 
कविता की है कि सृन कर हृदय फट़कने रूगता है। 
थों तो हिन्दी के प्रायः सभी कवि अनुप्रास के छालची रहे है किन्तु कुछ 
ऐसे भो है जिन्होने इस मामले मे सयम से काम लिया है। पद्माकर दूसरी 
कोटि में आते है। अनुप्रासों की भंकार यत्र तत्र इनकी कविता मे मिलती 
हैं किन्तु इस बारे मे ज्ञायद ही कहीभद्ापन आया हो। जहाँ भावों का सुदद 
मवाह बह रहा हो वहाँ इनकी भाषा बहुत ही मजी हुई, स्वाभाविक और 
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* चलती हुई है। इनके चित्रोपम वर्णन विहारी की याद दिखाते हे। देव के 
समान दूर की कौड़ी लाने का प्रयत्न इन्होने नही किया और न देव के 
समान इस प्रयत्न में उन्हें अवसर विफल होता पड़ा। इनकी हृदयहारी 
कविता का एक उदाहरण देखिये-- 


पात विन कोौन्हें ऐसी भाँति गन बेलिन के, 
परत न॒चोन्‍हें जे थे रूरनत लूंज हे। 
कहे पद्माकर बताती या घसंत के सु, 
ऐसे उत्पात गात गोपिन के भुज्ज है ॥ 
ऊधो यह सूधो सो संदेसों कहि दीजों भक्तो, 
हरि सों हमारे, हाँ न फूले वन कुंज हे। 
किशुक गुलाव कचवनार औ अनारन की, 
डारन पै डोलत अंगारन के पूंज हैँ ॥ 


सुखदेव मिश्र---इनका जन्म स० १६९० के आसपास है और ये 
जाति के कान्यकुव्ज ब्राह्मण थे। दौलतपुर जिला रायबरेली के ये रहने वाले 
थे जहाँ बाज भो इनके वच्च के छोग रहते है। अपने ग्रथ वृत्त विचार! में 
इन्होने कम्पिछा अपना जन्म-स्थान लिखा है और उसमें अपने पूर्वजों के 
बारे में कुछ लिखा है। 

इन्होने निम्नलिखित पुस्तकें छिखी हे--- 

वृत्तविचार, छंदविचार, फानिल्थली-प्रकाश, रसार्णव, श्ृंगारछ्ता, 
अध्यात्म-अकाश, दशर्थराय और नसख्नशिख । 

अपने जीवनकाल के विभिन्न समयो में ये विभिन्न व्यक्तिभो के आश्रय 
में रहे। कुछ समय ये फतहपुर के राजा भगवंतराय खीची के यहाँ रहे। 
इसके अतिरिक्त औरंगजेब के भंत्री फाजिल अली, ममेंठी के राजा हिम्मत 
सिंह, मुरारिमक के राजा देवीतिह के यहाँ भी इनकी फाफो इज्जत हुई। 
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सुखदेव जी संस्कृत और प्राकृत के अच्छे विद्वान्‌ थे अपने रीति-पंथीं में अन्य _ 
रीति पंथकर्ताओों की अपेक्षा अधिक अच्छी तरह आचार्येत्व को 
निभा सके है। 

कालिदास त्रिचेदी--ये सं० १७१० के लगमग कानपुर जिले के 
बनपुरा नामक गाँव में पैदा हुए थे। इस परंपरा के प्रसिद्ध कवि रवीन्द 
और दुलह ऋमशः इनके पुत्र और नाती थे। इनकी उपलब्ध रचनाओं से 
इनके जीवन के बारे में हमें विद्येष नही मालूम होता। संभव. औरंगजेब 
के सं० १७४५ वाले गोलकुडा के आक्रमण में ये किसी राजा के साथ गए 
थे। ये जंबू-नरेश जोगजीत सिंह के यहाँ भी रहे थे जहाँ इन्होंने अपने 
प्रृंथ वारवधू-विनोद' की रचना फी। इसके अतिरिक्त इन्होने कालिवास- 
हजारा और जजीरा, नामक ग्रथ भी रचे। इनमें कालिदास-हजारा ही 
इनकी सबसे अधिक प्रसिद्ध पुस्तक है। इस ग्रंथ में सं० १४८१ और 
१७९६ के बीच में होने चाले २१२ कवियों के एक हजार उतन्हों का संग्रह 
है। कवियों के काल-निर्णय में यह ग्रंथ बड़ा सहायक है। 

कविता की दृष्टि से ये अच्छे दर्जे के कवि थे। इनकी कविताओ में 
सरसता और सहूृदयता की पर्याप्त मात्रा हे। 

सेब्राज--यो तो नेवाज नाम के दो तीन कवि हिन्दी-साहित्य में हो गये 
है किन्तु हमारा तात्पय॑ यहाँ अन्तवेंद में पैदा होते काले नेवाज से हैं। क्योकि 
तीनो में ये ही उत्तम कोटि के कवि ठहरते है। 'शिवसिह सरोज' के अनुसार 
ये सं० १७३९ में पैदा हुए थे। इनका लिखा हुआ एक दकुन्तला नाटकों 
मिलता है। इसके अतिरिक्त इनके फुटकल छंद ही इधर उधर मिलते 
हैं। इनकी भाषा बहुत ही मेंजी हुई तथा भावो के अनुरूप है। इनकी 
श्ृगार रस की कविता निस्संदेह बहुत अच्छी हुई है। कही कही ये अदलीलता 
के पंक में भी फेस भये हे। पद्य के अतिरिक्त इन्होने थोडा बहुत गद्य भी 
लिखा है। ये औरंगजेब के पुत्र आजमणाह के यहाँ भी रह आये थे। 


सैतिकाल १३३ 


श्रीधर--इन्होने वीर रस की अच्छी कविता की है। इनके जीवन के 
सम्बन्ध में हमें कुछ भी नहीं माछूम होता। इतकी जगनामा' नामक 
पुस्तक वीर रस की सफल रचना है जो स० १७६९ के छगमंग लिखी गई 
थी। इसमें जहाँवार और फर्द्ससियर के बीच में होने वाली लड़ाइयो का 
वर्णव है। कविता की भाषा में बुदेलखडी की पुट बहुत अधिक है इससे 
उसमें ऊवड़-खावड़पन आ गया है। किन्तु कविता ओजस्विती है। 
कवीन्द्र--इनका जन्म सं० १७३६ के रूगमग हुआ था गौर ये 
कालिदास त्रिवेदी के पुत्र थे। ये अमेठी के राजा हिम्मत सिह, और उनके 
पुत्र गुरुदत्त के पास काफी रहे हे) वृदी के राव और भगवन्त राय खीची 
के यहाँ भी इनकी काफी इज्जत होती थी। इन्होने रस चद्रीदय, विनोद- 
चट्रिका और जोग छीला नामक पुस्तकें लिखी हे। इनमें 'रसचंद्रोदय' सबसे 
अधिक प्रसिद्ध है। यह श्यगार का एक सुन्दर ग्रन्थ है। इनकी भाषा सरस 
(और सरल है। 
श्रीपति---ये काल्‍पी निवासी कान्यकुत्ज ब्राह्मण थे। अपने काव्य 
सरोज” नामक ग्रल्य की रचना स॒० १७७७ के ऊगभग इन्होने की। 
इसके अतिरिक्त इनके लिखें निम्नलिखित ग्रन्थ हे--विक्रम विलास, 
कवि कल्पद्ुम, रस सागर, अनुप्रास वितोद, सरोज कलिका औौर अछकार 
गंगा। कविता ये अच्छी करते थे। किसी हृद तक इन्होने आचार्य का भी 
काम किया। अपने पग्रन्यों में इन्होने काव्य के विभिन्न अगो की विश॒द 
विवेचना की है। आपकी भाषा ओजपूर्ण है और उसमें अलछकारो का प्रचुर 
प्रयोग किया गया है। भविष्य के अनेक कवियों ने इनका अनुकरण किया। 
इनकी कविता में सुन्दर प्रकृति-चित्रण ओर उदात्त विचार पाये जाते है। 
इनकी कविता का एक उदाहरण दिया जाता है-- 
ताल फोको जजलहू कमल बिन जल फोको 
कहत सकल कवि हवि फीको रूम को। 
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बिन गृल रूप फोको ऊसर कप फीको 

परम अनूप भूप फ्रीकों बिन भूस फो ॥ 
शीपति सुकवि महावेग बिन तुरी फीको 

जानत जहान सदा जोह फोको घूम फो। 
भेह फोको फागुन अबालक को गेह फीको 

नेह फीको तिय फो सनेह फोको सूम को ॥ 


अन्नीमुहिब खाँ प्रीतव---ये आागरा के निवासी थे। इन्होंने अपना 
उपनाम प्रीतरम' रखा था। यों तो रीतिकाल में प्रधान रूप से प्यंगार रस 
की ही कविताएँ हुईं पर यदा कदा अन्य रसो पर कविता करने वाले कवि 
भी दील पड़ते है। प्रीतम साहब की कविता इसका उदाहरण है। रीति काल 
में होते हुए भो इन्होने अपना ध्यान हास्य रस की और दिया और 
“खटमछ-बाईसी” लिख कर हिन्दी-साहित्य को एक बिल्कुल ही नई 
चीज दी। खटमल वाईसी' हास्य रस की रचना है और शिष्टता की 
सीमा में है। इस दृष्टि से ये एक पथ प्रदर्शक कवि कहे जा सकते हैं। 
इनकी बाईसी' का एक नमूना देखिये--- 


बाधत पे गयो, वेलि बनन में रहे छषि, 

साँपन पे ग्रयो, ते पताल ठौर पाई है। 
गजन पे गयो, धूल डारत हे सीस पर, 

बंदन प॑ गयो काहू दारू मं बताई है ॥ 
जब हहराय हम हरि के निकट गए, 

हरि मोस्तों कहो तेरो सति भूछ छाई है। 
कोऊ ना उपाय, भठकत जनि डोल, सुन, 

खाट के नगर टमल की दुहाई है ॥ 
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तोषनिधि--इनका पूरा नाम तोषनिधि था। ये चतुर्भुज शुक्ल के 
क्षइके थे। इन्होने सुवानिबि' नामक एक नायिका भेद का ग्रथ छिखा। 
इनके जीवन के सम्बन्ध में हमे अधिक तहों माझूम। ऐसा अनुमान है कि 
इन्होने वितय शतक और नखंशिल् नामक दो और ग्रयो की रचना” 
की। कही कहो इनकी कविता वडों सरस हुईं है। नोचे एक उदाहरण 
दिया जाता हैं--- 


एक कह हँस ऊबब जी न्नज फो जुबती तजि चन्द्र प्रभा सी। 
जाइए कियो कहि तोष प्रमू एक प्रानप्रिया लहि कंस की दासो ॥ 
जो हुते कान्ह प्रवीन महा सो हंहा मथुरा से कहा मत्ति नासो। 
जोव नहीं उबिजात जब दिग पंदति है कुबजा फछुला सी ॥ 


बंशीधर--इनका ग्रय 'अलकार रत्नाकर' अपने प्रकार का एक ही 
। रूश्षण ग्रत्थ हैं। इसे इन्होने उदयपुर के राजा जगत सिंह की आज्ञा से 
दल़पति राज महाजन के साथ बनाया। यह ग्रन्य जसवत सिंह के 'माषा- 
भूषण' के समान ही छोकश्रिय हुआ। इपमें अलक्रार को परिभाषा पद में 
दकर उसे गद्य में समझाया गया है। रीति काल के भीतर कभी कभी 
गद्य का प्रयोग इस प्रकार जौर भी देखा जाता है। गद्य के विकास की 
यह पहली स्थिति थो। वाद में यही वोज अबन पूरे रूप में फलता-फूलता 
है। उदाहरण भी कवि की काव्य-श्रतिमा के सूचक हे। इत् दृष्टि से यह 
ग्रल्य अछकार के पठत-पाठत के लिए बडा हो उपयोगो हैं। इसमें दी 
गई हिन्दी कवियों को लम्बों नामावलों साहित्य के इतिहास को खोज 
में उपयोगी सिद्ध हुई है। 

सोमनाथ---ये भरतपुर के महाराज वदवातह के छोदे छडके के- 
जहाँ रहते थे। इनकी “रसपीयूब-निवि' नामक विशद रीति पुस्तक 
अधिद्ध हैं। इसको रचना स० १७९४ में हुईं | इत पुस्तक में पिगल, 
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ध्वनि, भाव, रसादि काव्य के लक्षण, रस रीति गुण दोष प्रायः समस्त 
काव्यांगो का विशद विवेचन किया गया है। ग्रन्थ का कलेवर दास जी के 
काव्य-निर्णय से भी बड़ा है और इसका विषय-प्रतिपादन देख कर जान 
पड़ता है कि ये काव्य-शास्त्र के अच्छे विद्वान थे। किन्तु इनके आचायँत्व 
में वही कमी है जो रीति काल के अन्य कवि आचार्यो के लक्षण ग्रन्थों में 
मिलती है। 

आचार्य के काम के साथ साथ इन्होंने काव्य-स्वना भी सुन्दर की 
है। ससिनाथ उपनाम से ये कविता लिखते थे। ये अत्यन्त भावुक और 
सहृदय थे और इनकी भाषा भी अत्यन्त स्वाभाविक है। उसे गढने का 
प्रयत्त कही नही मिल्तता। “रस पीयूष-निधि' के सिवा इन्होने निम्नलिखित 
भ्न्‍्थो की भी रचना की है-- 

कृष्ण लीलावती, पंचाध्यायी, सुजान-विछास और भाषव-विनोद 
नाटक ये तीनो ग्रन्थ वहुत कुछ प्रवत्ध के ढग पर लिखे गए है। रीति 
काल के कंवियो ने प्रधान रूप से मुक्तक में ही कविता लिखी। किन्तु 
इन्होने प्रवच्ध की ओर भी ध्यान दिया । यह इनकी विस्तृत दृष्टि कट 
सूचक है। इनकी कविता का एक उदाहरण देखिये--- 


दिसी विदिसन तें उसड़ि मढ़ि लीनो नभ, 

छांड़ि दीने धघुरवा, जवासे-जूथ जरिगे। 
डहब्हे भये दुस रंचक हवा के गुन, 

कहें कहूँ मोरचा पुकारि भोद भरिगे॥ 
रहे गये घातक जहाँ के तहाँ देखत ही, 

सोमनाय' फहे बूँदादूँंदी हु न करिगे। 
सोर भयों घोर चारों ओर महि मंडल में, 

लाये घन आये घन, आय के उधघरिगे ॥ 
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रसल्ीन--हरदोई जिले में विलग्राम के कई प्रसिद्ध मुसलमान विद्वात्‌ 
हो गये है। रसलीन वही के रहने वाले थे। इनका जन्म सं० १७६४ के 
लगभग माना जाता है और इनका असल नाम सैयद गुरूम नवी था। 
इन्होने दो पुस्तकें लिखी--अग्र-दर्पण' और “रस प्रवोव”। अग्र दर्पण तो 
इसकी वहुत ही प्रसिद्ध रचना है। अंग दर्पण में उपमादि अलूकारों द्वारा 
शरीर के अगो का अलकारो के माध्यम से बडा ही चमत्कार पूर्ण वर्णन किया 
गया हैं। रस-अवोध में रसो के सम्बन्ध मे लिखा गया है। रसलीन ने विशेष 
कर दोहे ही लिखें हे और कला की दृष्टि से ये दोहे उतने ही सुन्दर वनः 
पढें है जितने कि विहारी के दोहें। सूक्तियो के तो ये भडार हे। मुसलमान” 
होते हुए भी ब्रजमाषा पर इतका अच्छा अधिकार था। इनकी भाषा 
सुवोध हैं। 'रस-अवोध' रस के विषय में छोटा सा अच्छा ग्रन्थ है। आँखो- 
_ के सम्वन्ध में इनका प्रसिद्ध और वहु-उद्धृत दोहा देलिये--- 
अमिय, हलाहल, मद भरे, सेत। स्थास, रतनार। 
-  जियत, भरत, भुकि भुकि परत, जेहि चितवत इक बार ॥ 
नीचे इनके कुछ और दोहें दिये जाते हे-- 
घरति न चौकी नग जरो, यातें उर में राह । 
छाँह परे पर पुरुष को, जिन तिथ धरम नसाह ॥ 
सुख ससि मिरलि चकोर अरु, तन पानिप लखि मीन । 
पव पंकज देखत भेंवर, होत नयत्र रसलोन ॥ 
सोतिव मुझ्ष निसि कमल भो, पिय चल भये चकोर । 
गुरुजतभन सागर भये, ठखि दुलहिनि मुख ओर ॥ 
रघुनाथ--ये काशी के राजा वीरवड सिंह के दरवार में रहते थे।* 
भहाराज ने चौरा गाँव दे दिया था। 'शिवर्सिह सरोज' के अनुसार इन्होने” 
निम्नलिखित चार भ्रन्यो की रचना कौ--काव्य कछाघर, रसिक मोहन, 
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जगतमोहत और इच्क-महोत्सव। 'रप्तिकमोहन' अलंकार का ग्रल्य है। इसमें 
शुमार के अतिरिक्षत वोरादि अन्य रपों के भी उदाहरण दिये है। स्पष्टता 
और सुन्दरता इन उदाहरणो की विशेषता है। काव्य कछाघर' रस सबंबी 
अंय है। जगतमोहन' मे कृष्ण भगवान्‌ की एक पूरे दिन की चर्य्या कही है 
और इतमें कवि ने अनेक विवय्ों के अपने ज्ञान का परिचय दिया है। किन्तु 
थह वास्तविक काव्य-गन्य नहीं कहा जा सकता। 'इश्क-महोत्सव' खड़ी 
बोलो में लिल्ला गया है जिक्षमे उर्दू को वहुत ज्यादे पुट है । ये उर्दू के भी 
अच्छे ज्ञाता थे। 

काव्य कछावर में भाव भेद, रस भेंद कम--वायक भेद--- 
ही अधिक है। ग्रल्य विषय-निरूपणात्मक कम--वर्णनात्मक अधिक है। 
अलृकारो की भाझक होने पर भी भाषा साधारण कही जायगी। 

दूलन३--ये कवीद्ध के पुत्र और कालिदास निवेदो के नाती थे। इनके 
जीवन के वारे में बहुत कम मालूप हैं। इन्होने 'कवि कुल कंठामरण 
नामक ग्रन्य की रचना की जिसमें ८५ छद हे। कुछ फुटकल छंद भी इन्होंने 
लिखे है। जैध्षा कि कवीन्र और कालिदास के सब मैं कहा जा चुका है, 
कविता इनकी खानदानी चीज थी। इन तोनों में दूलह सबसे अच्छे कवि थे । 
इन्होने तो लिखा कम हैँ किन्तु जो कुछ लिखा है वही इन्हे प्रतिभाशाली कवि 
सिद्ध करने के लिए पर्याप्त है। अछकारों के प्रचलित बोब के लिए इनका 
अन्य ठोक है। क्षण और उदाहरण एक ही छद में विविवत्‌ कहने के 
इन्होने कवित्त ओर सवैया छल्द चुना है। इनकी कल्पना में माधुयें और 
शैलो में चोट हैं। इनकी काव्य प्रतिभा असंदिग्व हैं। 

चेनी बदा जन---अवव के महाराज टिकैतराय इनके आश्रयदाता थे। 
ये बेतो के निवासी थे। इन्होंने 'टिकैत्राय प्रकाश' जौर “रस विलास' 
नामक ग्रयो को रचना को। प्रयम ग्रय बेनो के आश्रयदाता के नाम पर 
चना हैं। इसमें कवि ने अकृकार-निरूपण किया है। 'रत-विलास' के नाम 
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से ही प्रतिपादित विषय स्पष्ट है। किन्तु वेनी की प्रसिद्धि का कारण है 
इनकी हास्यरस से पूर्ण भड़ौवो की रचना। इनका भड़ौंवा-सग्रह हास्य रस 
की एक बड़ी ही अनूठी रचना हैं और विषय-नवीनता के कारण बेनी की 
मौलिक काव्य-प्रतिमा की द्योतेक है। भग्रेजी साहित्य में जिस प्रकार 

अलेक्जेंडर पोप ने अपनी व्यग्यात्मक कविता में समसामयिक छेखको पर 
'छोटाकशी करके उनका मजाक उड़ाया हूँ उसी प्रकार वेनी ने भी कह्दी कही 
छोटाकशी की है। ये उद्दू की दजो पद्धति या उपहास काव्य के अनुयायी है। 
उदाहरणार्थ छलननऊ के ऊलकदास के बारे में इनकी एक पंक्ति देखिये--- 
बाजे वाजे ऐसे डलमऊ में बसत जैसे मऊ के जुलाहे छठ्ननऊ के लज्लकः 
दास । इनके भडौवा-्सग्रंह में इस प्रकार की सैकड़ो पंक्तिया मिलेंगी। 
हास्यरस के कवि के विचार से ये रीतिकाल में अपना एक अलग ही स्थान 
रखते है। व्यवित विशेष पर छं,टाकशी करने के अतिरिक्त इन्होने अन्य 
छोटे मोटे विषयो पर भड़ौवें बनाये हे जिन्हें पढ कर पाठक हँस हँस कर 
लोदट पोठ हो जाता है। और उसका साहित्यिक मनोरजन होता है। इनकी 
रचना का एक उदाहरण दिया जाता हैं--- 


ज्ञाघ पाव तेल में तयारो भई रोशनी को, 
आध पाव रूई में पोशाक भई बर की। 
आध पाव छाले के गिनौरां दियो भाइन को 
साँगि भाँगि लायो हे पराई चौज घर को॥ 
मांघि आधि जोर बेनी कवि को बिदाई कोनो, 
व्याहि आयो जब तें न बोले बात घिरकों। 
देखि देखि कागद तबीमत सुमादी भई 
सादी फहा भई बरवादी भई घर की॥ 


इनका कविताकाल संवत्‌ १८४९ से १८८० तक माना जाता है। 


१४७ हिन्दी साहित्य परिचय 


रवाल कवि--ये मथुरा के रहते वाले थे और इनके पिता का नाम 
सेवारास था; अनुमान से इनके जन्म और मरण-सवत्‌ १८४८ और १९२८ 
है। ये जगदम्वा और शिव जी की उपासना करते थे। इनका बनवाया एकः 
शिव मंदिर मथुरा मे अभी विद्यमान है। 

इनके सम्बन्ध मे एक कथा प्रसिद्ध है। अपने गुर द्वारा शाला से 
निकाल दिये जाने पर ये एक तपस्थी की तन, मन, धत से सेवा करने छगे।' 
वह इन पर प्रसन्न हो गया और उसी के आश्षीर्वाद की कृपा से इनमें अपूर्व- 
काव्य-प्रतिभा जागृत हो गईं। इन्होंने भारतवर्ष के कई भागों का श्रमण 
किया था जिसके परिणाम स्वरूप थे प्रांतीय भाषाओं में भी छंद रचना कर 
सके। कहते है कि महाराज रणजीत सिंह के दरवार में भी इनकी पहुँच" 
थी और महाराज से इन्हें भूमि आदि की प्राप्ति भी हुईं। इनके छिखे हुए 
५० या ६० ग्रंथ कहे जाते हे। इनका सबसे प्रसिद्ध ग्रथ 'यमुना-लहरी' है 
जिसमें प्रकृति और ऋतुओ का सुन्दर वर्णन है। इसके अतिरिक्त इनके 
चुछ दुसरे ग्रत्थो के नाम ये हे-- 

रसिकानद, भक्‍्तभावन, रस रंग, कृष्ण का नख शिख, दुपणदर्पण, 
हम्मीर हठ, राधा-माधव मिलन, राघा अष्टक,कवि हृदय विनोद,क्रुग्जाष्टक, 
कष्णाटक। ब्रजभाषा पर इतका अच्छा अधिकार था। ये बड़े ही मौजी 
स्वभाव के थें। एक उदाहरण देखिये--- 


मोरपला सिर ऊपर सोहै अधर बसुरिया राजत बाय । 
गाय वजाय नयावे अेखियन करिया कमरी साजत बाय ॥ 
ध्वाल्न लिये संग घाट बाद में धरा छूह मोर भाजत बाय । 
हाय ननदिया का करिहोँ मे फहत बाद जिय छाजत बाय ॥॥ 


भाचाय शुक्ल जी इन्हें पद्माकर के समकक्ष ही बडा कवि मानते है।ः 
इनकी छोकप्रियता भी ऐसी है । इनकी अन्य कविताओं से भी इनका 
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फवकड़पन प्रकट होता ह। भाषा में प्रवाह और व्यवस्था है। अरबी 
'फारसी के शब्दो के प्रयोग के साथ साथ इन्होने कही कही उर्दू कविता का 
हलहज़ा मी अपनाया है। पर वहाँ सस्तापन आ गया है। यो ये कविता-कुझल 
और भाव-विदग्ध थे। 
प्रतापसिंह--इनके पिता रतनेस वन्दीजनण चरखारी के राजा 
“विक्रमसाहि के यहाँ रहते थे। इनकी कविता सुन्दर हुई हैं। इनके प्रसिद्ध 
अथो के नाम ये हे-- व्यग्यार्थ कौमुदी', काव्य-विछास', 'शंगार-मजरी 
अल्ंकार-चितामणि', काव्य-विनोद' और जयसिह । इन्होने मतिराम के 
“रसराज और बिहारी की सतसई की टीका भी लिखी है! ये रीति परंपरा 
के अतिम कवियो में मुख्य थे। इनकी व्यग्याथं कौमुदी' सबसे अधिक 
प्रसिद्ध ग्रथ है। इस ग्रथ में रस और अछकार का बडा ही सुन्दर निलूपण 
हुआ है। अन्य रीति ग्रथो में जो अभाव रह गया था वह इस पुस्तक द्वारा 
“पूर्ण हो गया। ये अच्छे साहित्य-मर्मन्न थे और ब्रजमाषा पर इनका अच्छा 
अधिकार था। इनकी भाषा निर्दोष और सौष्ठवपूर्ण है। पद योजना कही 
निरर्थक नही है। इनकी रचनाओ में श्रगार और प्रकृति के सुन्दर 
चर्णन मिलते है। अन्य विषयों पर भी इन्होने छिखा है। एक 
वदाहरण देखिये--- 
कानि कर गुर छोगन की, न सत्ीन की सख्तीन हों मन लावति । 
ऐंड-सरी ऑंगराति खरो, कत घूंघट में नए चेन नचावति ॥ 
मंजन के दुण अजन, आँजति, अंग अनंग-उमंग बढ़ावति। 
कौन सुभाव री तेरो परयो,खिन आँगन में खिन पौरि में आवति ॥ 
ऊपर दिए हुए कवियो के अतिरिक्त रीतिकाल् के काव्य को समुद्ध 
जनाने में निम्नजिखित कवियो का भी काफी हाथ रहा है। उनके ये 
ननाम हें-- 
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राम (सवत्‌ १७०३), सूरत मिश्र (सवत्‌ १७६६), वीर (संवत्‌ 
१७७९), कृष्ण कवि (संवत्‌ १७७९), गंजन (संवरत्‌ १७८६), भूषति 
(संवत्‌ १७९१), कुमारमणि भट्ट (सवत्‌ १८०३), शँभूनाथ मिश्र 
(संबत्‌ १८०६), शिवसहाय दास (संबत्‌ १८०९), वैरीसारू (संवत्‌ 
१७९८), रतन (संवत्‌ १८३०), चंदन (संवत्‌ १८४५), देवकी नन्‍्दन 
(प्वत्‌ १८४१), महाराजा रामपिह (सवत्‌ १८३९), भाव कवि 
(संवत्‌ १८४५), थान कवि (संवत्‌ १८४७), करन कवि (संवत्‌ १८६० ), 
शुददीत पार्डेय (स्वत्‌ १८६०) तथा रसिक गोविन्द (संवत्‌ १८५०) ॥ 


रीतिकाल में हिन्दी साहित्य की अन्य 


धाराएँ 


रीतिकाल के प्रमुख प्रतिनिधि कवियो का वर्णन किया जा चुका है ४ 
हम इन्हे प्रतिनिधि कवि इसलिए कहते है कि इनकी रचना में रीति कालीन 
साहित्य की सभी प्रमुख विश्येपताएं, चाहे वे भाषा संबंधी हों अथवा 
विचारधारा सववी, अपने प्रोढ रूप मे व्यक्त हुई है। किन्तु यह एक 
सामान्य सत्य है कि साहित्य अथवा जीवन में कोई धारा विशेष अपने 
बिल्कुछ शुद्ध रूप में एकाकी अस्तित्व नही रख सकती। उसमें अन्य 
तत्त्वो का थोड़ा बहुत सम्मिश्रण अनिवाय है । इसी प्राकृतिक नियम के ” 
अनुसार रीति काल में रक्षण ग्रथ लिखने वाले कवि आचार्यो के अतिरिक्त 
अन्य छेखक भी हुए जिन्होने रीति काल की बेधी प्रणाद्दी के अनुसार 
रचना न करके भिन्न भिन्न मार्ग अपनाये । इन छेखको का ध्यान श्वगार 
के अतिरिक्त अन्य विषयो की ओर भी गया। कुछ कवियों ने भक्ति 
तथा वीर रस की सुन्दर कविता की । कुछ ने नीति सबधी कविता बनाई 
जिसमें जीवन के सबघ में अनेक शिक्षाप्रद सूक्तियाँ मिलती है। इसके 
अतिरिक्त श्ंगार रस की कुछ फुटकल कविताएँ भी हुईं जिनमें कवियों 
ने अपनी मोज के अनुसार लिखा। इनका उद्देश्य भख शिख अथवा 
भायिका भेद का सायोपांग वर्णन करता ने था। वे तो अपनी रुचि के 
अनुकूल जीवन के कुछ अंग विशेष, हृदय की तल्लीनतापूर्ण भावनाओं पर 
सुन्दर कविता लिखा करते थे । ऐसे कवियो में घतानद का स्थाव सबसे 
ऊँचा है। रृक्षणवद्ध रचना घ्येय न होने के कारण मामिकता और 


न्काव्यत्त्व इन फुटकल कविताओं मे अधिक है । सूबितयों की मौलिकता 
और मनोदक्षा-वर्गण की विविधता भी पाई जाती है। कविता की एक- 
रसता और एकरूपता से यहाँ जाकर मुक्ति मिलती है और भन को एक 
सुखद परिवर्तन का बोध होता है। हृदय की सहज रुचि और रुखानों 
के प्रेमासवित और स्वाभाविक स्वच्छन्दतावाद के वन हमें वहाँ होते है । 
जीवन के अपेक्षाइंत सूक्ष्म, व्यापक प्रवृत्तिमूलर्क मूल्यों की व्यंजना आप 
ने आप इन कवियो को कविता में हुई है । 
इस समय अनेक कवियों ने प्रवंध-काव्य लिखने का प्रयत्त किया | 
किन्तु साहित्य के इस अय की कोई विशेष उन्नति न हो पाई । इस का 
में लिखे गये अनेक प्रबन्ध काव्यों में से कुछ के ताम ये हे-सबलू 
सिंह का महाभारत, छत्र सिंह की विजय मुक्तालवी, यृरु गोविन्द 
सिह का चडी चरित्र कवि, छाछ का छत्र प्रकाश, जोधराज का हम्मीर- 
रासो, सूदन का सुजान-चरित्र, देवीदत्त की वैताल पचीसी, ब्रजवासी दास 
का श्रजविकास। भक्तिकाल में तो हिन्दी साहित्य की प्रबन्ध बारा 
सुछसी और जायसी जैसे प्रतिभा सपन्न कवियो को पाकर अपने चरम 
उत्कर्ष को प्राप्त कर चुकी थी। रीतिकाल में पद्मावत और रामायण 
की गौरव पूर्ण परपरा का भार वहन कर सकने की क्षमता वाला कोई 
कवि न हुआ। ऊपर हिल भ्रवन्ध ग्रथो में कवित्व और विषय का 
प्रसार जीवन दृष्टि की व्यापकता विशेष भात्रा से नही पायी जाती । 
इसके अतिरिक्त एक और प्रकार का प्रवल्ध भी इस समय लिखा 
गया जिसमे वर्णन प्रधान या। इस प्रकार की रचना को वर्णन-अधान 
अवन्ध कह सकते है। दानछीछा, मानकीछा, वनविहार, जलूविहार 
आदि इस प्रकार के काव्य के उदाहरण है। इस प्रकार भहाकाव्य की 
कथाओ के विभिन्न अगों पर स्वतत्र पुस्तकें छिली जाने छगी। इनमें बड़े 
विल्तार से चीजो का वर्णन होता है, जैसे खाले-यीने के वर्णन मे सैकड़ों 
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मिठाइयो के नाम मिनाना | इन छबे अनावश्यक वर्णतों से कभी कभी 
जी ऊब जाता हैं। कवित्व की दृष्टि से ये. प्रन्थ भी कुछ बहुत अच्छे नहीं 
बन पडे । एक रस्म अदाई-सी इनमें मिलती है। 

कुछ कवियों ने नीति की फुटकल कविताएँ रची।, गिरिधर, 
घाध, वृदादि इसी कोटि के कवि हे। इनकी कविता में जीवन के 
सत्य प्रभावशाली और चुभते हुए ढग से कहे गये हे । किन्तु रस सृष्टि के 
लिए इतना ही काफी नही होता और विना रस के कविता नही वन 
सकती । अत' जैसा कि स्व० शुक्ल जी ने कहा है हम इन्हे कवि न कह 
कर सूक्तिकार कहेगे । रहीम, तुलसी आदि ने जो उपदेश प्रधान कविता 
लिखी, ये सूक्तिकार उसी परपरा के वाहक है । परिष्कृत रुचि के छोग 
इन रचनाओ की कविता की दृष्टि से इतनी कद्र नहीं करते । कितु अपड 
अथवा बर््ध-शिक्षित जन साधारण में इस उपदेश्ष-प्रधान कविता का खूब 
प्रचार हुआ। गिरिधर की कुडलियाँ आज भी सुनने में आती है । 
इनमें प्रजमाषा और खडी वोली दोनो का मिखितर रूप प्रयुक्त हुआ है । 
दोहो के स्थान मे कुंडलिया और छप्पय का अधिक प्रयोग हुआ है। यों 
तो सम्पूर्ण भक्ति काव्य तथा रीति काव्य (अत्यधिक मिरूपण मूलक 
छन्दों को छोड़ कर) जनता का काव्य है--इस अथ्थे में कि वह जनता के 
कठ के नीचे उतरा और उनके व्यक्तित्व का अश वन गया । पर नीति 
की कविताये इस दृष्टि से सबसे - आगे मानी जायेंगी । विषय विविवता 
और सूक की विचित्रता के साथ साथ इन कविताओ में एक सीधी चोट है 
जो छोक रुचि को आकर्षक तो लगती ही है उसे शिक्षित और परिष्कृत 
भी करती है। उनमें कठस्थ हो जाने का गुण भी है और अपने प्रसाद 
पूर्ण गहने के कारण वे सरस न होकर भी नीरस नही होती । 
_ इस काल में भक्ति और ज्ञान उपदेश से संबंधित कविताएँ भी हुईं । 
इतका प्रभाव हमारी वृद्धि पर ही पड़ता है। हमारे हृदय को ये आलो- 
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'डित नहीं कर पाती । इस कोटि के अधिकांश कवियों की कविताएँ 
विश्येषताहीच है। कुछ एक दो प्रतिमा संपन्न कवि ही ऐसे मिछते हे 
चिन्होने उपमा, रूपकाभादि का प्रयोग कर भगवद्भवित और संसार से 
विरक्ति भादि पर सुन्दर काव्य-रचना की है । पर ध्यान से देखा जाय | 
तो इसे चित चर्चण ही कहा जायगा । भाषा, भाव, विचार छन्‍्द और 
दैली--आन्तरिक विश्वास और आस्था की प्रतीति किसी दृष्टि से इनमें 
नवीनता था ताजगी नहीं है । वह अलौकिक रस नही । 
बीर रस की फुटकछ कविताएँ भी इस काछ में छिख्ी जाती रही । 
कवि छोग अपने आश्रयदाता की बीरता अथवा दानक्षीलृता का अति- 
रंजनापूर्ण वर्णण करते रहे। कुछ कवियों ते तत्कालीन समाज के 
जाता और नायको को अपना आश्रयदाता बनाया जिसके परिणाम स्वरूप 
जनता की भावना उतकी वाणी में अभिव्यक्त हुईं। भूषण इसके ज्वक्तंत 
उदाहरण है। वे वीर रत्त के पिटमरू कवि नही थे जौ अपने रोटीदाता 
की काल्पनिक वीरता के सच्चे भूठे गीत गाते । वे तत्कालीन जागरण 
के प्रतिनिधि राष्ट्रीय कवि थे । हिन्दी-साहित्य के भादि काछ में वीर 
रस के भ्रयो को जो परिपाटो आरम हुई बह प्रकट अथवा प्रच्छन्न रूप से 
अब तक बहती ही रही। रीति काल मे वीर रस के वर्णन मे अधिक विस्तृत 
दृष्टिकोण दिलाई पड़ता है। इस ग्रंथों में कही कही उच्चकोटि की 
कविता तो मिलती ही है, साथ ही साथ रस और अहंकार का निर्वाह भी 
अच्छी तरह हुआ है। भूषण का द्िवराज भूषण रक्षणवद्ध अलंकार 
निरूपण के ढग पर लिखा गया है जो इस बात का चोतकह कि वीर काव्य 
की पनातन धारा भी युग विद्येष मे आकर रीति का माध्यम पकड़ लेती 
है संस्कृत के श्रेष्ठ वीर काव्यो के पद्यवद्ध अनुवाद की रवि भी कवियों 
में देखी जाती थी । भागवत, महाभारत, तया गुमाव मिश्र कृत नैषय काव्य 
इसके प्रमाण है । ओज के आधिक्य ने भाषा को शुद्धता को दबा दिया है। 


रीतिकाल में हिन्दी साहित्य फी अन्य घारायें १४७ 


इस काल में गद्य छिखने के भी कुछ प्रयत्न हुए किन्तु अपदाद स्वरूप । 
बैष्णव वार्ता' के समान कुछ पुस्तक लिखी गईं। किन्तु ब्रज भाषा की 
शवित गद्य के लिए उपयुवत्त न थी। अत. अच्छा गद्य कम ही मिलता 
हैं! खडी बोछी इस समय तक मुसलूमानी भाषा ही समभी जाती रही । 
यदाकदा ही उसका प्रयोग कवियों ने किया है। पर भाषा में एक 
नवीन दिशा की और बढनें और नया स्वरूप पकड़ने की स्पष्ट प्रवृत्ति 
परिलक्षित होती हैं। इसी समग्र रीवा नरेश विद्वनाथ सिंह ने हिन्दी 
का प्रथम नाटक लिखा | कुछ अन्य लेखको ने भी नाटक लिखे पर नाटक 
अपने स्वाभाविक रूप में विकसित न हो सका । नीचे इस काल के प्रमुख 
लेखको का सक्षिप्त परिचय दिया जाता-है । 
सम्रल्सिंह चौद्यान--इनके जन्म और मरण सवत्‌ १७०० गौर 
१७९२ माने जाते हैं। श्ञायद ये इटावे के किसी गाँव के मालगुजार 
॥ थे। इन्होने पूरा महाभारत दोहे चौपाइयो में लिखा है। अनुमान 
किया जाता है कि पूरा प्रन्य ६५ वर्ष में छिखा गया था । इसके अतिरिक्त 
रूप विछास, पिंगल, पटऋतु, वरव और भाषा ऋतु सहार भी इनके लिखे 
भ्रत्य कहे जाते है। महाभारत में युद्ध-वर्णन बडा ही प्रभावशाली हुमा 
है। इनकी प्रत्चिद्धि का कारण महाभारत ही है। इस ग्रन्थ में सीधी 
सादी भाषा में कथा कह दी गई है। उदाहरणार्थ कुछ पवितर्याँ दी जाती है- 


अभिमनु घेरे आय सब, मारत अस्त्र अनेक ॥ 

जिसि मृगगण के यूथ महूं, डरत न केहरि एक ॥ 
ऊूुके सूल वियों एरिष्टरा। घोर अनेक खेत भहें मारा॥ 
कझ्षक्ो अनी भभरि फ॑ भ.गे । हँसि के .्रेण कहुनि जस लागे ॥ 
धन्य धन्य मभिसनु गुनआगर । सब क्षन्निन सहँ बड़ी उजागर ॥ 
धन्य सतीश जग में जाई । ऐसे वीर जठर जनमाई ॥ 
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बु'दू-ये औरगजेंब के दरार में थे और इन्हें औरगजेव के पोते 
अजीमुद्शान से मॉग लिया था। बह वृन्द को अपने साथ ही रखता 
था। इनकी 'वृन्द सतसई' में नीति के सात सौ दोहे संगृहीत हैं। ये 
महाराज कृष्णगढ के गुरू थे जहाँ आज भी इतके वशघर विद्यमान हे । 
इनके नीति के दोहे बड़े ही छोक प्रिय हे, और आज भी छोगो के मुंह 
सुनें जाते है। इनकी भाषा सरल और हृदय स्पशिणी है। इन्होने 
उपमा का बहुत प्रयोग किया हैं। नीति संवधी इनसे अधिक सुन्दर 
दोहे ब्रायद और किसी हिन्दी कवि ने नही लिखे । इनके कुछ दोहे देखिये-- 


नीको पै फीको लगे, विन अवसर की घात। 
जैसे बरनत युद्ध में, रस शंगार न सुहात ॥ 
फीकी पै नीकी लगे, कहिये समथ विचारि । 
सब को मत हित करे, ज्यों विवाह में गारि ॥ 
हिंतहू की कहिये व तिहि, जो चर होय अवोध । 
ज्यों नक्दें को आरती, होत दिखाये कोध ॥ 


वैताल--इलका जन्म स० १७३४ है। ये विक्रगाह के दरवारी 
कवि और प्राय. उन्हीं को सवोधन करके इन्होने अपने छद बनाये हैं । 
अपनी विक्रम सतसई' की रचना भी वैताल ने विक्रमणाह के नाम पर की । 
प्रत्रेदिन के जीवन में अनुभूत सत्यो का बडा ही सुन्दर वर्णव इनकी 
कविता में मिल्ता है। अपनी सूक्तियाँ प्रायः छप्पय छद में ही इन्होने 
लिखी है। थे वड़े ही निर्भय स्वभाव के थे। गरिरिधर के समान 
व्यावहारिक जीवन के सत्यो को प्रकट करने के लिए इन्होने अलंकारिक 
ड्ग नहीं अपनाया। सीधी वात को सीधे ढग से कहना इन्हे ज्यादा 
रुचिकर था। फिर भी इनके कथन का ढंग और रस अनठा ही रहा । 
एक उदाहरण देखिये--- | द 
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ससि बिन सूनो रैन ज्ञान बिन हिरदे सूनो । 
कुल सूनो बिन पुत्र पत्र विन तस्वर सूनो ॥ 
गज सूनो इक दंत रूलित बिन सायर सूनो । 
बिप्र सून बिन बेद और बिन पुहुप बिहूनो ॥ 
हरिनाम भजन बिन संत अर घटा सून बिन दामिनो। 
बेताल कहूँ विक्रम सुनो पति विन सूनों कामिनी ॥ 
कही कहीं सामाजिक आचारो और छौकिक असगतियो पर भी 
इन्होन तीन प्रहार किया है। 
आलम और शेख--शिवसिंह सरोज के अनुसार ये सनाढय ब्राह्मण 
ठहरते हे और इनका जन्म सं० १७१२ माना जाता है। ये औरगजेव 
के पुत्र मुअज्जम के पास रहते थे। इनकी कविताओ के सग्रह का नाम 
आल्मकेलि' है। 
आलम और उनकी रोेगरेजिन पत्नी शेंस्र की प्रेम कथा बहुत प्रसिद्ध 
है। यह दोनों की शादी के पहले की घटना है। आलम ने झोंख 
रुगरेजिन को अपनी पगड़ी रगने दी। उस पगडी के एक छोर मे एक 
कागज में कविता की निम्नलिखित पंक्ति लिखी थी जिसकी पूत्ति आलम 
ने किसी दूसरे समय के लिए छोड़ दी थी-- 
कनक छरी सी कामिनी काहे को कटि छीन 
शेख ने जब उसे पढ़ा तो उसकी पृत्ति निम्नलिखित पक्िति जोड़ कर 
कर दौ--'कटि को फ्चन काटि विधि फूचन भध्य घर दीन । 
वस शेख और आहूस में परस्पर प्रेम हो गया। परिणाम स्वरूप आलरूम 
मुसरमान हो गये और दोनो की शादी हो गई | इनके जहान नाम का 
एक पुत्र भी हुआ । शायद इन दोनों की सम्मिलित रचनाएँ 'आरूम 
कैलि' में सग्रहीत हे । ये रचनाएँ विशेषकर फूटकछ कविताओ के रूप 
में ही हुई है और वडी सरस और भ्रेमोन्मत्तता से भरी हुई हे। 
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आहम ने रीति परपरा में फेस कर रचना नहीं की। ये प्रेम के 
दीवाने कवि थे। यही कारण है कि इतकी प्रेम-सम्बन्धी कविताएँ बड़ी 
ही मर्मस्तर्शी बनी है। प्रेम में व्याकुल हृदय की बडो हो सुन्दर झलक 
इनमें देखने को मिलती है। दोनों कृष्ण के भगत थे । उ््रेक्षा का बड़ा 
सुन्दर प्रयोग होने पर भी अंकार के लिए अलफार के प्रदर्शन को प्रवृत्ति 
इनमें नहीं पाई जाती । इनकी रचनाओं में तत्मयता का अंश बहुत 
अधिक है। इन्होने उर्दू में भी कुछ लिखा है। इतको ब्रज भाषा बड़ी 
मजी हुईं और मबुर है किन्तु कही कही पूरवो ओर फारतो का पुठ मिलता 
हैं। आलम भौर शेख दोनो ही प्रेम के उच्चकोटि के कवि थे । 
इन्हे रखलान और धनानद को कोटि में रखना अनुचित न होगा। एक 
उदाहरण देखिये--- 


जा यह कोने विहार अनेकव ता यह कॉाँकरों घैठि चुन्यों करें। 
था रसना सों करो बहु बातन ता रसना सो चरित्र गृत्यो कर ॥ 
आम जीन से कुंगन में फरो केलि तहाँ अब सोस धुन्यो करं। 
मेनन में जे सदा रहते तिनको अब कान फहानो सुन्यो करें॥ 


शेल्व की कविता मे वर्णव की वास्तविकता और आलम की रचनाओं 
में शंगारो कवियों को ऐन्द्रिकता ओर प्रेम-तत्परता है। भाव की रम- 
णीयता के साथ साथ उक्ति की रमणीयता भी है और अनुभूति की उत्ते- 
जना के साथ साथ हृदय और कही कही आत्मा की पीर देखते ही बनती है । 

शुरु गोविन्दर्सिह--इनके जन्म और मृत्यु सं० १७२३ मभौर 
१७६५ है। ये छिक्‍्खों के दसवें और अंतिम गुरु थे। इनके पिता 
का नाम गुर तेग बहादुर था और इनका जन्म पटना में हुआ था। इतति* 
हास का थोडा सा भी ज्ञान रखने वाछे लोग इस प्रसिद्ध हिन्दू धर्म और 
जाति-रक्षक वीर के कार्यों से परिचित है.। इन्होंने सिक्ल जाति का संग- 
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उन करके भुसल्लमानी अत्याचार के खिलाफ अपनी आवाज बुलन्द की । 
ये स्वयं भी एक बहादुर सिपाही थे । इसके अतिरिवत ये बडे ही विद्या 
प्रेमी थे। ये संस्कृत और फारसी के अच्छे ज्ञाता थे और हिन्दी में 
कविता करते थे। गृरमुखी के अतिरिवत ब्नजभाषा में भी इन्होने 
रचना की है। चण्डी चरित्र इनके काव्यों में सबसे अच्छा बन पड़ा 
हैं। इसके अतिरिवत सुत्रीति प्रकाश, शात्रवोध, प्रेम, सुमार्ग, बुद्धि- 
सागर, विचित्र नाटक और भ्रथ साहब के कुछ अश मी इनके लिखे हुए हैं । 
गोविन्दर्सिह हिन्दू संस्कृति के एक उद्धारक और भाणकर्ता थे। 

जाल--इनका पूरा नाम ग्रोरेलार पुरोहित था। ये वुदेछ- 
खंड के निवासी थे। इन्होत्रे अपने 'छत्र प्रकाश नामक ग्रंथ में पन्ना के 
इतिहास प्रसिद्ध महाराज छत्रसाक्त का जीवन-चरित दोहे-चौपाइयो में 
वर्णन किया है। इसमें वरणित घटनायें इतिहासानुमोदित है। इनका 
विषय बड़ा ही प्रभावपूर्ण है। संबंध का निर्वाह, माभिक स्थछो की 
पहचान आदि प्रवन्ध काव्य की कुछ आवश्यक वातो का ज्ञान इस कवि 
को पूर्ण रूप से था । इसी से अपनी प्रवन्ध रचना में बढ़ी पढ़ता दिखाई 
हैं। इस दृष्टि से हिन्दी के इने गिने प्रवत्थकर्ताओं में इनकी गणना 
की जाती है । भाषा और भाव दोनों में किसी प्रकार का आडवर अथवा 
कृत्रिमता नही पाई जाती । व्यर्थ के उक्ति वैचित्य औौर कल्पना की 
उड़ान से कबि-दुर ही रहा । छत्रसारू अपने काल के प्रवान छोकनायकों 
में थे। अतः छत्र प्रकाश! का साहित्य की दृष्टि से तो महत्व है हो, 
इतिहास की दृष्टि से भी यह काव्य बहुत उपयोगी है। एक और 
ग्रंथ विष्णु विलास' इनका रचा हुआ कहा जाता है। इनकी ब्रज 
भाषा में बुदेजखडी का पुट है। 'इनका छत्र प्रकाश' नागरी प्रचारिणी 
सभा द्वारा प्रकाशित हुआ हैं। इनकी कविता की कुछ पंक्तियाँ 
देखिये-.. 
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दान दया घम्सान में, जाके हिये उछाह। 

छोई बोर बखानिये, ज्यों छत्ता छितिनाहु ॥ 
जिनमें छिति छत्री छवि जाये। चारिहृ युग होत जे आये ॥ 
भूमि भार भूज दंडिन थम्भे । परत करें जू काज अरभ्मे ॥ 
उन्निन की यह वृत्त बनाई। सदा जंग को जाँय फसाई ॥ 
गाय वेद विप्रन प्रतिपाल॑ ) घाउ ऐंड्रधारिन पर धाले ॥ 


धनानदू--आचाय शुक्छ जी ने इन्हे रस की मूर्ति और बज भाषा 
काव्य का एक प्रयान स्तंभ माना हैं। इनका जन्म सं० १७४६ के रूग- 
भग अनुमान किया जाता है। ये काग्रस्थ जाति के थे और निम्बार्वः सम्प्रदाय 
के वैष्णद मतावूवी थे । नादिरणाह के आक्रमण के समय शां० १७९६ 
में कुछ आतताइयो ने इन्हे मार डाछझा। इनकी मृत्यु कार कारण था 
इनका दिल्ली के बादशाह मीरमुहम्मद णाह का मंत्री होना | एक 
वेजदवी के कारण बादणाह ने इन्हें दिल्ली के बाहर निकाल दिया। 
अपनी प्रेमिका सुजान वेश्या से भी इन्हें निराण होना पट़ा। ये विरक्‍्त 
होकर वृन्दावन में रहने छगे। नादिस्थाही भातमण के समय कुछ 
सिपाहियों ने वादशाह का मीर मुश्गी जान कर धन प्राप्ति के लालच से 
इन्हें भा घेरा । अंत में घन न मिलने के कारण झोय में आकर इनके 
हाथ काट दिये | 
घवानेंद जी प्रथम कोटि के गायक और कवि थे । रीतिकात में 
होने वाली श्ुगार की मुक्तक कविता के क्षेत्र में उन्होंने एकच्छम राज्य 
किया । इनका सबसे प्रसिद्ध अ्रथ तुजान सागर है । 
इनके समान सरस, शुद्ध प्रौढ और प्रभाव शालिती ब्रजमापा और कोई 
कवि न लिख सका । इन्होने अ्धान रूप से वियोग शृंगार पर अपनी 
रैलनी उठाई है। जैसा कि स्व० शरुषल जी ने अपने इतिहास में लिया 
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है, प्रेम मार्ग का ऐसा प्रवीण और घीर पथिक तथा जवाँदानी का ऐसा दावा 
रखने वाला व्जमाषा का दूसरा कवि नही हुआ । इनकी प्रत्येक पवित 
में हृदय, की हुक छिपी है । इनकी कविताओ मे सुजान' शब्द का निर- 
तर प्रयोग हुआ है पर वह कृष्ण के अर्थ में समझना चाहिए | घनानद की 
कलम ने रीतिकालीन म्यगारिक कविता को अधिक अन्तर्मुखी वना दिया । 
सवये इन्होने बहुत ही अच्छे लिखें हे। सुजानसागर के अतिरिक्त 
विरह लीछा, कोकसार, रसकेलिवल्ली और कृपाकांड भी इन्ही के रचे 
हुए है । अत्तिम समय में घनानद जी यद्यपि भगवत्मेम की ओर विशेष 
रूप से भूके थे, पर उनकी अधिकाँश कविता श्ृगार रस के अंतर्गत ही 
आयगी। 

कुलकानि छोड कर पाथिव प्रेम की उपासना करने वाले इस कवि ने 
ब्रजमापा काव्य में एक तई घारा वहाई जिसे ठाकुर, बोधा, भारतेन्दू हरि- 
्चिद्ध ने बल प्रदान किया । 'नेह की पीर और बेचैनी इन्होने बड़े उच्छ- 
वासपूर्ण स्वर में मुखरित की । पावस के धुँधले प्रभात जैसे दुख और 
विपाद की पृष्ठ भूमिपर यह प्रेम की कंसक खूब खिलती है । सवैया 
छद छिखने में ये वेजोड हे | हृदय का और जात्मा का सौन्दर्य आपसे 
आप इनकी कविता मेंकूक उठता हैं । उदाहरण देखिये--- 


तब तो दूरि दृरहि ते मुसकाय बचाय के और की दीठि हेसे । 
दरसाय सनोज को मूरति ऐसी रचाय के नेनन में सरसे ॥ 
अब तो उर माँहि घसाय के भारत एजू विसास॑ं कहाँ थीं घसे । 
कछ नेह निवाहन जानत है तो सनह को धार में काहे धंसे ॥ 


उर्दू मे जो स्थान मीर का है वही हिन्दी मे इनका माना जायगा। 
सागरीदास--थे ऋृष्णगढ़ (राजपूताना) के राजा थे। इनका 
यथार्थ नाम सावंतर्सिह है। नागरीदास इनका कविता का उपनाम था । 
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इनका जन्म सं० १७५६ है। इन्होंने भक्ति रस की वहुत अच्छी कविता 
की है। इनकी पत्नी भी कविता करती थी। कौदुलिक ऊग़ों से 
तंग आकर ये विरवत होकर वृन्दावत में रहने छग्रे थे। सं० १८२१ में 
इनकी मृत्यु हुई। इन्होने भक्ति रस के लगभग ७३ ग्रंथों की रचना की | 
कही कही सुन्दर और नवीन भावों की व्यंजना है । इनके रचे ७३ भ्रत्थों 
को विभिन्न वर्णनो के लिये लिखे गये छन्दो के छोटे छोटे संग्रह समझता 
चाहिये। फारसी कविता की मादकता और सूफी भावधारा का भाव 
भी इन पर है। गाने के पदों के अतिरिक्त अनेक छन्दो का उपयोग 
इन्होने किया है । 
जोधदास--इन्‍्होते हम्मीर राय्नो की रचना की । ये वीर रस 
के अच्छे कवि थे और इन्होंने अपने रासो में प्रायः छप्पय छंद का ही प्रयोग 
किया है। कवि ने कुछ घटनाओं की कत्पना भी की हैं । 
गिरिधर कविराय--इनका जन्म स० १७७० अनुमान किया जाता' 

है। इनकी वनाई हुई नीति की कुडलियाँ वढ़ी छोक प्रिय हुईं । इनकी 
भाषा की जाँच करने पर यह अनुमान होता है कि इनका जन्म अवध 
के किसी स्थान मे हुआ था। कहा जाता है कि इनकी स्त्री ने भी कुछ 
कुडलियों की रचना की है। अनुमान से 'साईं शब्द से आरंभ 
होने वाली कुंडलियाँ गिरिघर की पत्नी की रची हुई है । इनकी कविता 
में जीवन के अनुभवों का मर्म भरा होता है । एक उदाहरण देखिये--- 

सोना छादत पिय गये, सूता करि गये देश । 

सोना सिल्ने न पिय मिले, रूपा हवे गये केश ॥ 

रूपा हमे गये केश, रोय रंग रूप गेवावा। 

सेलन को विसराम, पिया चित कब॒हें न पावा ॥) 

महे विरिघर कविराय, छोन विन सब अछोना । 

बहुरि पिया घर आब, कहा करिहों है सोना ॥ 
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उक्ति चमत्कार इनकी कविता का प्राण है और इनकी छोक प्रियता 
का रहस्य | 

शुमान सिश्र--इनके जन्म-मरण के सवत्‌ का ठीक ठीक पता नहीं 
रुगता । इन्होने अली अकवर खां के कहने पर श्री हर्ष के नैषध का 
विभिन्न प्रकार के छदो में अनुवाद किया । ये सस्क्ृत के अच्छे जानकार 
होने के बावजूद नैषध के अच्छे अनुवाद में विशेष सफल न हो सके । 
चैसे स्वयं में यह प्रवन्व काव्य सुन्दर वन पड़ा है । कही कही अनुवाद 
मूल से अधिक जटिल हो गया है। इसके अतिरिक्त कृष्णचद्रिका, छदा- 
वटी और रस रहस्य भी इनके द्वारा रचित माने जाते है। भाषा पर 
इनका पूरा अधिकार था। 

सूदन--थे मथुरा के रहने वाले थे और भरतपुर के महाराज 
सूरजमल इनके आश्रयदाता थे। इनके जन्म-मरण के संवत्‌ का पता 
ही छगता। इनके सुजान-चरित्र नामक ग्रंथ में सूरजमल के 
जीवन काल के युद्ध तथा अन्य धटनाओ का वर्णन है। सूदन वीर रस 
की कविता में बहुत सफल हुए है। भूषण और छाल के बाद इनका ही 
जाम लेना पढ़ता है। इनकी भाषा में न्नज भाषा और खड़ी बोली का 
मिश्रण मिलता है। इन्हे अपने प्रवंध काव्य के प्रधान चरित के लिये 
एक सच्चा वीर चरित्र नायक मिल गया । सुजान चरित्र पर चारण और 
भाटो की रचनाओ का स्पष्ट प्रभाव परिलक्षित होता है। भाषा के साथ 
कवि ने कही कही अवांछतीय स्वाधीनता छी है। जहाँ देखो वहाँ कवि 
भ्रचुरता का प्रदर्णन करना चाहता है। वीर काव्य की रचना के लिये 
या छोक वीर की चरित्र सृष्टि के लिये जिस गंभीरता की आवश्यकता है 
वह कवि में नहीं। डिंगल भाषा के शब्दों की प्रचुरता और उसी शैली 
की शब्द योजना है। भिन्न भिन्न युद्धो का वर्णन होने के कारण एक - 
एक अध्याय एक एक जंग है । 
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ब्रजवासी दास--इनका जन्म सं० १७९० के जासपास अनुमान 
किया जाता है। इनका ह्ृज-विलास असिद्ध ग्रंथ है जिसमे भगवात कृष्ण 
की ब्रज छीछा का वर्णन दोहे चौपाइयों मे किया गया है | कवि थे इसे 
तुरुसीकृत रामायग के आदर्या पर रचने का प्रयत्न किया है। किन्तु 
साहित्यिक दृष्टि से रामायण और ब्रज-विछास की कोई तुलना नही 
हाँ कृष्ण भक्तों में अवद्य इस भ्रन्थ का खूब प्रचार है। कुछ पंक्तियाँ 
देखिये--- 
ठाढ़ी अभजिर जसोदा रानी। गोदी लिये श्याम सुखदानी ॥ 
' उदय भयो ससि सरस सुहावन । लागो सुत को मात दिखावन । 
देखहु स्थाम चंद यह आवत । अति सीतलू दूग ताप नसावत ॥ 
चित रहें हरि एकटक ताही। करते निकट बुलावत ताही ॥ 


बोधा--इनका प्रथम ताम बुढ्धिसित था। कोई इन्हें राजापुर' 
और कोई फिरोजाबाद का निवासी बताता हैँ। पर ये वोधा 
शायद राजापुर के ही थे। इनके जन्म-मरण की तिथि के संबंध 
में कुछ ज्ञात नही । गिवर्सिह सरोज के अनुसार ये सं० १८०४ में 
पैदा हुए थे । 

ये पन्ना दरार में बहुत सम्मानित थे।* संस्कृत और फारसी के 
भी अच्छे जानकार थे। पन्ना नरेश की एक वेष्या से इनका कुछ संबंध 
हो जाने के कारण ये ६ माह के लिए राज्य से निकारू दिये गये । जला- 
बतनी में इन्होने विरह-वारीश की रचना की। लौटकर इन्होंने यह 
प्रथ जब पन्ना नरेश को सुनाया तो दे इतने प्रसन्न हुए कि उस वेद्या को 
सर सका इश्कनामा' इसका दूसरा ग्रथ हैं । 
ड बड़े कवि थे। इनका काव्य सागर प्रे 
हर प्रेम की तरगों 
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दीनदयालगिरि--ये सन्‍्यासी थे और काजणी मे रहा करते थे। 
झ्के जन्मादि के वारे मे भी कुछ नही माछूम होता । इनकी कविता 
से मालूम पडता है कि ये वडे ही उदार हृदय के व्यक्ति थे। इनका 
त्वमाव वडा हौ विनोदी था। इनकी छोकोक्तियाँ भी बहुत छोकप्रिय 
हुई। इन्हे तत्कालीन काशी नरेश से कुछ आधिक सहायता भी प्राप्त 
होती थी । विजयानन्द त्रिपाठी के मतानुसार यें स०» १९२२ में 
गोलोकवासी हुए। ये काफी दिनो तक जीवित रहें । इनके ढिखे 
हुए पाँच ग्रथ कहे गये है---अनुराग बाग, दृष्टात , तरगिणी, अन्योक्ति- 
माला, वैराग्यदिनेश और अन्योक्ति कल्पद्ुम । 
ऊपर वर्णित कवियों के अतिरिक्त इस काल में और भी कवि हुए 
जिन्होनें अलग अरूग विधयो पर सुन्दर काव्य रचना की है। पर स्थाना- 
साव के कारण हम केवक उनका नाम देकर ही सतोष करते है । 
महाराजा विश्वनाथ सिंह (१७७८), वस्णी हसराज (१७९९), 
“भूषपति (१८३१), चाचा हितवुन्दावनदास (१७६५), भंगवन्त- 
राय खीची, गोकुलनाथ, गोपीनाथ, मणिदेव, (१८४०) । रामचन्: 
(१८४०), मधुसूदनदास (१८३९), नवरूसिद कायस्थ (१८७३), 
रामचन्द्र, रामसहायदास ( १८६०) । पजनेस (१९००), ठाकुर (१८५० ) 
और चंद्रशेश्वर (१८५५) । 


आधुनिक काल 
संवर्त्‌ 8९०००--२००० 
गद्य का आरभिक विकास 


आधुनिक काछ को गद्य युग कहा जाता है। अत्येक साहित्य 
के या जातीय जीवन के प्रारभिक काल में पद्य की प्रवृत्ति विश्येष रूप में 
देखी जाती है पर प्रौद़ावस्था आते ही गद्य का विकास प्रारम्भ हो जाता 
है। साहित्य रचना की दृष्टि से गद्य में लेखक को अधिक सुविधा 
और स्वाधीनता है। दैनिक सामाजिक और पारिवारिक जीवन में उसे 
विचार विनिमय के लिये गद्य का ही आश्रय लेना पड़ता है । विद्व- 
साहित्य मे आज गद्य असल्य शक्तिवान छेखको के व्यवितत्व से अनुप्राणित' 
होकर अभिव्यक्ति का प्रभावशाली माध्यम बन गया हैं। एक भेयरेज 
छेखक का कथन है कि कविता भपेक्षाहत अपरिपवव युग या मत की 
उपज है । इसीलिये उसमे वैयवितकता और भाव प्रवणता अधिक 
रहती हैं। कविता व्यवितत की जातिगत मूल प्रवृत्तियो को विशेष कौशल 
से व्यकतत करती है। गद्य उसे सामाजिक पात्र के रूप मे चित्रित करता 
है। आज के संघर्ष प्रधान सामाजिक युग की मुख्य भवृत्ति गद्य हैं। 
बड़े से बड़े कवि को भी आज गद्य लिखे बिता अपनी रचना अघूरी छगती 
है। कारण इस यूग के आरभ होते होते सामाजिक, साम्प्रदायिक, राज- 
नीतिक और सास्कृतिक क्षेत्रो में जो हलचल मची--जो परिवर्तन हुए 
उनकी कलक और सजीव चित्रण के लिये गद्य का विकास अनिवायें था । 
साहित्य के तत्त्व सदंव जीवन से आते है । जैसे जैसे जीवन की वास्त- 
विकता जटिल होती जायगी वैसे वैसे उसकी अभिव्यवित के साधन भी 


आधुनिक काल १्ष९ 


बढते जायंगे। शिक्षा के प्रचार गौर लोक जागति के प्रसार के साथ 
साथ जनता की रुचि भी राजनीतिक अभिज्ञता, घामिक चेतना गौर 
सामाजिक प्रकाश की ओर जाती हैं। राजा लक्ष्मणर्सिह के ही समय 
में हिन्दी गद्य की भाषा अपने भावी रूप और उसकी समावनाओं का 
भामास दे चुकी थी। बाद में जो सशक्त प्रतिभाशाल्ली छेखको की 
परपरा आईं उसने उसे सुव्यवस्थित और परिमाजित किया। आज 
हिन्दी गद्य की भाषा की अभिव्यजना शक्ति इतनी बढ़ गईं है कि 
उसमें गमीर से गभीर जौर सूक्ष्म से सूक्ष्म भावों को प्रगट करने की 
क्षमता आ गई है। भाषा व्यवहार के विस्तृत क्षेत्र की ओर बढी है । 
नये नये विचार तई नई भावनाओ के प्रवाह ने उसे विभिन्नता और बहु- 
रसता प्रदान की है। आगे हम खडी बोली गद्य के विकास के क्रम का 
उल्लेख करते हुए आबुनिक यूग की साहित्य सृष्टि का परिचय देंगे। 
१९०० के पूर्व हिन्दी साहित्य की भाषा ब्रजभाषा होने के कारण 
उस समय गद्य भी ज्ज भाषा में लिखा जाता था । सवत्‌ १४०७ के गास- 
पास गद्य में छिखे हुए कुछ गोरखपथी भ्रन्थ मिले हैं। इस गद्य को हम 
उस समय के ब्रजभाषा गद्य का नमूना मान सवते हूँ! ब्रजमाषा का 
१४०० का प्राप्त यह पुराना रूप नीचे दिये अवतरण से स्पप्ट होगा :-- 
“ओऔ गुर परमानद तिनको दडवत है। है कंसे परमानद, आनद- 
स्वरूप है सरीर जिन्हिको, जिन्हिके नित्य गायें ते सरोर चेतत्रि अर 
मानंदमय होतु हे ।” 
इसके वाद भवित काल में कृष्णभक्ति शाखा के भीतर श्री वल्लभा- 
चार्य के पुत्र गोसाई विदृठछ नाथ कृत म्वगार-रस-सडन नामकग्रन्थ ब्रज- 
भाषा गद्य में प्राप्त होता है। तदुपरान्त चौरासी वैष्णवों की वार्ता 
तथा दो सौ बावन वैष्णवो की वार्ता के दो गद्य ग्रन्य श्रज भाषा में और 
मिलते हूँ। इन ग्रन्थों में वैष्णव भक्तो और आाचायें जी [की महिमा 
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अकट करने वाली कथाये लिखी गयी है। ताभादास मे संवत्‌ १६६० मे 
अष्टयाम और १६८० में ओरछा के वैकुठमणि शुक्ठ ने अगहन माहात्त्म 
और वेसाख भाह्त्म्य ताम के प्रत्थ ब्रजसाषा गद्य में लिखे। 
सूरति मिश्र ने १७६७ में बैतारू पचीसी नाभक पुस्तक लिखी। पर 
इन ग्रन्थों के द्वारा गद्य के विकास पर कोई प्रभाव ने पड़ा। साहित्य 
की रचना पद्मों में ही होती थी। यही श्रज भाषा गद्य का प्रवर्तत रुके 
जाता है। आगे का गद्य छेखन काव्यो की अव्यवस्थित अगवत टीकाओो 
द्वारा होता रहा । जो संस्कृत टीकाओं की रुढ़ शैली पर लिखी जाती थी । 
केशबदास की कवि प्रिया, रसिक प्रिया आदि पर सरदार कवि द्वारा 
लिखी गईं टीकाये में इस समय भी मिलती हे । पर उनसे गद्य का कोई 
विकास नही परिछक्षित होता | 

अब हम खडी बोली के गद्य पर आते है। खडी बोली का एक 
रोचक इतिहास है। मेरठ के चारो ओर के प्रदेश मे यह चोढी जाती 
थीं। इसके वाहर इसका प्रचार बहुत कम था। देश में जब मुसल- 
मानों का आधिपत्य तथा प्रभाव बढ़ा तब उन्होने उसी प्रदेश की भाषा 
खडी वोड़ी को जपनाया। दिल्‍ली की खड़ी बोली व्यावहारिक भाषा 
हो चली । विक्रम की चौदहवी धताव्दी मे खुसरो ते बज भाषा के साथ 
खड़ी बोली में भी पद्य और पहलियाँ लिखी थी। मुसलमानों ने अपती 
सस्कृति के प्रचार का साधन मान कर इस भाषा को खूव उन्नत किया | 
जहाँ जहाँ वे फैलते गये इसे अपने साथ लेते गये । उन्होने इसमें केवल 
अरवी फ़ारसी के भब्दो की ही उनके शुद्ध रुप में अधिकता नहीं कर दी 
बल्कि इसके व्याकरण पर भी फारसी अरबी व्याकरण का रग चढाया । 
उड़ी बोली के अनेक धब्द हिन्दी भाषी भ्रान्तों की जनता में लोकप्रिय हो 
गये। घीरे धीरे कथावाचको, महात्माओ और अन्त मे लेखकों की रच- 
ताओ मे भी वे शब्द पहुँचे । इस प्रकार के गद्य का नमूना सबत्‌ १५७२ 
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के लगभग गंग भाट कृत चन्द छत्द वरनन की महिमा नामक पुस्तक 
में प्राप्त होता है। सवत्‌ १७९८ में राम निरजन 'निरजनी' का भाषा 
योग वशिप्ठ' गद्य ग्रन्थ प्राप्त होता है। आचार शुबक जी ने इसी म्रत्य 
को परिमाजित गद्य की प्रथम पुस्तक और लेखक को प्रथम श्रौढ़ गद्य 
ढैखक माना है। इस समय तक खड़ी बोली का गद्य श्रद्धलाबद्ध रूप 
में विकसित हो चुका था। सवत्‌ १८१८ में (मध्य भान्त) बसवा 
निवासी दौलतराम ने पद्म पुराण का भावानुवाद करके शिष्ट जनता में 
स्वाभाविक रूप में प्रचलछित खडी वोछो का रूप सामने रक्खा । 

खड़ी वोली का प्रारंभिक विकास मुसलमानों के सपर्क से हुआ पर 
रीतिकाल के समाप्त होते होते मगरेजो के सपर्क का भी उस पर भ्रमाव 
पड़ा। इसी सपक ने हिन्दी गध का रूप परिमाजित और स्थिर किया । 
यहाँ जमते ही बेंगरेज़ श्ासकों की इच्छा छोक भाषा के व्यवहारी रूप का 
परिचय प्राप्त करने की हुईं। परिणाम स्वरूप फोर्ट विछियम काछेज 
कलकत्ता के अध्यापक जान गिलक्राइस्ट ने सवत्‌ १८६० में हिन्दी ऊदूँ 
में गद्य पुस्तकें तैयार करने की व्यवस्था की। तबनुमार लल्छूजी छाछ 
ने प्रेम सागर! और सदरू मिश्र ने तासिकेतोपास्यान! नामक खडी वोली 
के श्रेष्ठ ग्रन्य लिखे । इसी समय मुझ्ी सदासुखलाल नियाज और सैयद - 
इंदा अल्ला लाँ ने भी क्रम से मुन्तलवृत्तवारोख' और रानी केतकी की 
कहानी लिख कर खड़ी बोछी में गद्य ग्रत्थो का निर्माण किया । हम 
कह सकते है कि १७६० के ऊग॒भग खड़ी बोली के गद्य का आधुनिक 
विकास इन्ही चार छेखको हारा हुआ । आधुनिक हिन्दी की पहले 
पहुछ प्रतिष्ठा करके उन्होने ग्रन्थ रचना की चेष्ठा की। यही से उर्दू 
और स्वतव खड़ी बोलो का अस्तित्व भी मछूग मलग स्वीकार किया गया । 

सुंशी सदासुख लाजल--इनका जन्म सबत्‌ १८०३ में औौर मृत्यु 
१८८१ में हुईं। यह ईस्ट इंडिया कम्पती की ओर से चुनार (मिर्जा 
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पुर) में नौकरी करते थे। इन्होने उर्दू फारसी में बहुत सी किताबें 
लिखी है और गायरी की है। सबत्‌ १८७५ में इन्होंने मुन्तखूबुत्त- 
वारीख नामक भगवद्भकित से पूर्ण पुस्तक लिखी। इन्होने संस्कृत के 
तत्सम शब्दों का भी प्रयोग किया है। दिल्ली के निवासी होते हुए भी 
इन्होने हिन्दी के उस रूप को अपनी शैली में ग्रहण किया जो आगे चल कर 
साहित्यक भाषा के रूप में स्वीकृत हुआ । कारण ये साधु संतों के बीच 
रहते थे, इनकी भाषा शेष तीन लेखकों की अपेक्षा अधिक 
साधु है । 
सैयद इन्शाअल्ता खाँ--ये उच्चकोटि के शायर थे। इनका 
जन्म मुशिदाबाद में हुआ था। बंगाल के नवाव सिराजुद्दीछा के भारे 
जाने पर ये दिल्ली चके आये और शाह भालम द्वितीय के दरवार में रहने 
छगे। सवत्‌ १८५५ में लखनऊ चले आये और ववाव सभादत अछी. 
लाँ के दरबार में आने जाने छगें। “रानी केतकी की कहानी' सामक 
ठेठ बोलचाल की भाषा मे इन्होने एक पुस्तक सवत्‌ १८६० के लगभग 
छिसी जो छोकप्रिय हुईं। इन्होनें अपनी भाषा को वाहर की बोली 
(अश्बी, फारसी, तुरकी) गेवारी (ब्रजमापा अवबी आदि) और भाजखा- 
पन' (सत्हत शब्दों का मेल) से मुक्त रखने की चेष्टा की हैं। पर 
फारसी के ढंग का वाक्य-विन्यास कही कही--विद्येषतः बड़े वाक्यों में 
था ही गया हैं। इनकी शैदी शुद्ध तद्भव शब्दो के प्रयोग के कारण सरल, 
सुत्दर, अवाह पूर्ण, मुहाविरेदार और आकर्षक है। उर्दू के सिद्ध० 
हस्त लेखक होने के कारण इन्हें वही सुविधा रही जो भागे चल कर प्रेम- 
चन्द को अपने गद्य में मिछी। वोलचाछ के चलते चटपटे नमूने |इनकी 
भाषा में पय पर पर सिलते है । 
शल्ललञाल जी--आगरे के रहने वाछे गुजराती ब्राह्मण थे। इनका 
अन्त काल सवत्‌ १८२० औौर मरण काल १८८२ है। इन्होने खड़ी बोली 
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गद्य में प्रेम सागर लिखा जिसमें भागवत दशम स्कध की दशा का वर्णन 
है। अपने आने के पूर्व हिन्दी में गद्य का अस्तित्व न स्वीकार करने वाले 
मेगरेजो के कारण लल्लूछाल जी को भ्रमवश खडी वोली गद्य के जन्म- 
दाता होने का श्रेय मिल जाता है। इन्होने अपनी भाषा में विदेशी 
शब्दों का पूर्ण बेहिप्कार करने का यत्न किया है पर प्रेम सागर में भिन्न- 
भिन्न प्रयोगो के रूप स्थिर नही देख पडते । करि, करिके, बुलाय, बुलाय 
करि, वुछाय करिके, बुछाय कर आदि अनेक रूप अधिकता से मिलते है । 
कवित्वपूर्ण गद्य अधिक है-- नित्य व्यवहार की भाषा कम। उर्दू में 
भी इन्होने सिहासन वत्तीसी, वैताल बत्तीसी, शकुन्तछा नाटक, माघोनल 
आदि पुस्तकें लिखी हे। हितोपदेश की कहानियो का सकलन इनकी 
पुस्तक 'राजनीति' मे है जो ब्॒जभाषा गद्य मे छिखी गयी है। 
छाल चन्द्रिका इनके हारा लिखी गई विहारी की सतसई की टीका 
' हैं। भाषा की सजावट इन मे पूरी है। मुहाविरों के प्रयोग कम 
है। आधुनिक गद्य के विकास क्रम में ये ऐतिहासिक स्थान के 
अधिकारी हूँ । 

सदल्ञ मिश्र--श्रें विहार निवासी थे । फोर्ट विलियम कालेज में 
ये भी काम करते थे। कालेज के अधिकारियो की प्रेरणा से इन्होने 
नासिकेतोपाल्यान'॑ नामक ग्रन्थ लिखा ; इन्होने छोक-व्यवहर की 
भाषा की ओर विशेष ध्यान दिया है पर वह साफ सुथरी नही है। खडी 
बोली के व्यवहार की प्रधानता होने पर भी इनके ग्रन्थ में न्जभाषा और 
पूर्वी बोली के शब्दों का यत्र तब प्रयोग हुआ है । प्रेम सागर' की भाषा 
ओर इसकी भाषा में बहुत अन्तर है। उसमें न्नजभाषा की परपरागत 
काव्य पदावल्ली का प्रयोग बहुत कम है। 

संवत्‌ १८८१ में जटमल की गोरा बादर कौ कथा' पुस्तक में खड़ी 

बोली के गद्य का नमूना प्राप्त होता है । 
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हिन्दी में गद्य की परंपरा एक साथ चलाने वाले इन चारों लेखकों में 
रचना काल की पूर्वता और भाषा को साधुता की दृष्टि से मुंशी सदासुख 
का शीर्ष स्थात है । 

सम्वत्‌ १९१४ के पहिले हिन्दी गद्य का रूप यही तक स्थिर होकर 
रह गया। बीच का काल गद्य रचना की दृष्टि से प्रायः शून्य है। 
संवत्‌ १९१४ के गदर के बाद यह परंपरा फिर प्रगति क्रम में बढती है । 
इसके पूर्ण विकास के कई कारण थे। विदेशों से आई हुई क्रिविचयन 
मत का प्रचार करने वाली धर्म सस्थाओ अथवा मिशनो ने हिन्दी में अपने 
कुछ धर्म भ्रल्यो, विशेषकर वाइविक का अनुवाद किया। यह अनुवांद 
भाषा की दृष्टि से बडे महत्व का है । ईसाइ्यो ने तो अपने धर्म के प्रचार 
के लिये अपनाया पर हिन्दी गद्य का इससे बद्भुत विकात हुआ। थे 
अनुवाद शुद्ध हिन्दी में किये गये । उर्दूषत उससे बहुत दुर रक्‍्खा गया । 
उपमुंज्त अनुवाद ग्रस्यो में श्रज बोली के प्रयोगो का बहिष्कार कर भानों 
खडी बोली के आगामी प्रसार की पूर्व सचना दे दी गई। छापेखानों के 
खुल जाने से हिन्दी की पुस्तके शीघ्रता से वढ़ चली । ईसाई प्रचारक 
शुद्ध ठे5 हिन्दी में छाप छाप कर साहित्य वितरित करते थे। अँगरेजी 
शिक्षा के प्रचार के लिये स्थान स्थान पर स्कूछ खुले । हिन्दी-उर्दू की 
पढ़ार्ई का प्रबत्च होने के कारण वालको के लिये सर हिन्दी की पुस्तकों 
की माँग हुई । हिन्दी उदू का झगड़ा भी शुरू किया गया जो काशी के 
राजा शिवप्रसाद सितारे हिन्द के समय तक चलछा आया । अन्त में राजा 
बाहव के प्रयत्त से देवनागरी लिपि स्वीकार की गईं। स्कूछो में हिन्दी 
को स्थान मिला । राजा राममोहन राय ने वेदांत सूत्रों का हिन्दी अनु- 
वाद करके प्रकाशित कराया और साथ हो हिन्दी में वयदूत पत्र का प्रका- 
शन भी किया । 

जदालतो मे हिन्दी तथा नागरी लिपि का ह्वास किया गया था। 
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हिन्दी विरोधी सरकारी स्कूछो में हिन्दी की पढाई का विरोध करने लगे। 
मुसझमान्रों कीओर से सरकार को यह समझाया गया कि सयुब्त प्राग्त 
क्ली भाषा एक मात्र उर्दू है। लेकिन देवनागरी लिपि की वैज्ञानिकता 
और उसका वेश व्यापी प्रचलन अगरेजो की दृष्टि में मा चुका था। वे 
देख रहे थे कि वेग में हिन्दी अक्षरों का--वर्णमाला का प्रचार 
अधिकाधिक बढ रहा है। इसलिये शिक्षा विधान में देश की असली 
भापा हिन्दी को ही स्थान देना पडा । इस कार्य में राजा शिवप्रसाद 
में बहुत प्रयत्त किया। उन्होनें अपने अनेक परिचित मित्रो से पुस्तकें 
लिखवाई और स्वयं भी लिखी। उनकी लिखी कुछ अच्छी हिन्दी 
मिलती है पर अधिकाश में उनकी भाषा उर्दू प्रधान है । राजा साहब 


का जन्म सवत्‌ १८८० और निधन सवत्‌ १९५२ है। 
ईसाइयों का प्रचार कार्य बढ़ता जा रहा था। स्वामी दयानन्द 
| एक ओर उसका विरोव किया और दूसरी ओर हिन्दू समाज को निर्देल 
बनाने बारी सामाजिक धामिक हटियो पर भी कठोर प्रहार क्या। 
स्वामी जी के ग्रन्थ देवनागरी लिपि में हैं। अपने आन्दोलन को अधिक 
से अधिक व्यापक बनाने के लिये उन्हें जनता की भाषा का सहारा लेना 
पढ़ा। स्वामी जी ने आये समाज की स्थापना बी--हिन्दी भाषा को 
बार्य भाषा नाम दिया। उनके अनुयायी उपदेशकों ने--भजनीको ने 
सारे देश में हिन्दी भाषा द्वारा प्रचार कार्य कर उसकी व्यापकता को और 
प्रवक्त कर दिया। युकत प्रान्त के पदिचमी जिलो और पजाब में आर्य 
समाज के प्रभाव से हिन्दी ग्रद्य का प्रचार तेजी से हुआ। स्वामी जी 
नें अपना प्रमुल ग्रन्य सन्यार्थ प्रकाश हिन्दी में ही प्रकानित कराया। 
बैदों का मापान्त भी उन्होने संस्कृत हिन्दी दोनों में किया | इसी प्रकार 
पंजाव में प० अद्धायम फुल्लीय ने हिन्दी प्रचार के लिये अंटृट उद्योग 
किया। पजाव के सब छोटे बड़े स्थानों में घूम घुम कर ये उपदेश और 


$ 
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वक्‍्तृतायें देते--रामायण-महाभारत आदि की कथायें सुनाते थे । 
हिन्दी गद्य मे इन्होंने बहुत कुछ लिखा है । तत्वदीपक, धर्म रक्षा, उप- 
देश्न सग्रह, शतोपदेश आदि धर्म पुस्तको के अतिरिक्त भाग्यवती नाम का 
इनका एक सामाजिक उपन्यास है। 

घामिक दृष्टि के साथ साथ शिक्षा की दृष्टि से पजाव में हिन्दी के 
प्रचार का प्रवक्त आन्दोलन हुआ। वहाँ यह कायें श्री ववीनचन्द्र राय 
कर रहे थे। सवत्‌ १९२० और १९३७ के बीच तवीन वाबू ने भिन्न- 
भिन्न विषयो पर हिन्दी पुस्तकें तैयार की और अपने' मित्रों से तैयार 
कराईं। ये समाज सुंघारक थे और स्त्री शिक्षा के बड़े समर्थक थे | 
राजा राममोहन राय द्वारा प्रवर्तित ब्रह्म समाज के सिद्धान्तों का प्रचार 
करने के लिये इन्होंने समय समय पर कई पत्रिकाये निकाज़ी । उर्दू के 
प्रदेश से मुक्त शुद्ध हिन्दी गद्य के यह समर्थक थे। ज्ञान प्रदायिनी 
पत्रिका” इन्होने संवत्‌ १९२४ में निकाली थी। हिन्दी मे शिक्षा और 
साधारण ज्ञान-विज्ञान सम्बन्धी लेख लिखने की ओर भी इनका ध्यान गया 
था । विघवा विवाह व्यवस्था नामक पुस्तक भी इन्होने लिखी। इनकी 
प्रेरणा से पजाब में कई हिन्दी केक उस समय पैदा हुए जिनमें सुख दया 
शास्त्री का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । 

राजा शिवप्रसाद सितारे हिन्द का उल्लेख ऊपर आया है। संवत्त 
१९१३ में यह शिक्षा विभाग के इन्सपेक्टर के पद पर नियुक्त हुए । इनकी 
रची हुईं पुस्तको के नाम हे---वर्णमाछा, बालवोध, विधांकुर, वामामन 
रंजन, हिन्दी व्याकरण, भूगोरू हस्तामछक, छोटा हस्तामलक भूगोल, 
इतिहास तिमिरनाशक, गुटका, मानव-घर्में-सार, सेट फोर्ड ऐंड माध्वि, 
सिखो का उदय और अस्त, स्वयं बोध उर्दू, अंगरेजी अक्षरों के सीखने का 
उपाय, राजा भोज का सपना और वीर सिंह का वृत्तान्त । इन ग्रन्थों में 
से कई सग्रह मात्र हे और अधिकतर राजः साहब के ही बनाये है। सर- 
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कारी नीति का पालन करते हुए और समय की आवश्यकताओं को देखते 
हुए इन्होने अपनी मापा को अरवी फारसी शब्दों से भर दिया है। इसके 
लिये उन्हे दोष नहीं दिया जा सकता । 'अदालत की भाषा उस समय 
उर्दू थी और वही सभ्यो की भाषा समझी जाती थी । हिन्दी का संस्कार 
अभी न हुआ था। उसमें श्रज वोली, अवधी तथा अन्य प्रान्तीय भाषाओं 
का मेल था। राजा साहव भाषा को वोलियों के मेक से झुद्ध रखना 
» गहते थे। उन्होने सरकार से आशथना की थी कि वह हिन्दी उर्दू पाद्य- 
पुस्तको की भाषा को परस्पर निकट लाने का यत्न करे। हिन्दी के पक्ष 
में इसका फल अच्छा न हुआ । हिन्दी उ्द की खाई को पाठ कर हिन्दु- 
स्वानी की सृष्टि उन्होने करनी चाही । पर हिन्दी के उपासकों के बीच 
उनके विरोध की अनावद्यक प्रतिक्रिया हुई। राजा साहव प्रचलित और 
शुद्ध हिन्दी के विरोधी नहीं थे। राजा भोज का सपना और मानव 
7 धर्मंसार नामक अपनी पुस्तकों में उन्होंने प्रवाहित हिन्दी की शैली का 
प्रयोग किया है। अनेक प्रकार [की भाषा शैलियों का प्रयोग करते हुए 
भी राजा साहव का लक्ष्य ऐसी भाषा का निर्माण करना था जो हिन्दी 
उद्दू के बीच में रहे उस समय वे अधिक विरोध पैदा भी न करना चाहते थे । 
राजा साहव का अनुकरण शिक्षा विभाग के बाहर मुशी देवी प्रसाद 
और देवकीनन्दन खत्री ने किया। उन्होने केवल (प्रचलित अरबी 
फारसी दब्दो का प्रयोग कर हिन्दुस्ताती को रूप देने का प्रयत्न किया ॥ 
शिक्षा विभाग के श्री वीरेश्वर चक्रवर्ती ने राजा साहव की दौली नहीं 
'झपनाई । इसी समय हिन्दी में ससकृत के शकुन्तछा नाटक जादि का 
क्षनुवाद करने वाले राजा लक्ष्मण सिह हुए। इनकी भाषा राजा साहब 
की भाषा के ठीक विरोध में उत्पन्न कही जा सकती है। लक्ष्मणरसिह 
जी उर्दू-फारसी के ज्ञाता होकर भी इन भाषाओं के शब्दों के पूर्णतः 
वहिष्कार के समर्यक थे । इनकी भाषा मूँ संस्कृत छाव्दों का वहुत प्रयोग 
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हुआ है और ब्रजभाषा का भी पुट है। इन्होंने संवत्‌ १९१९ में शकुन्तला 
नाटक का अनुवाद प्रकाशित कराया। संवत्‌ १९३२ में विछायत के 
प्रत्िद्ध हिन्दी प्रेमी पिनकाट महाशय ने इसे इंगलिस्तान में छपाया। 
सवत्‌ १९३४ में राजा साहव ने रघुवश का अनुवाद गद्य में मूल इलोकों के 
साथ प्रकाशित किया । मेघदूत के पूर्वार्ध और उत्तरा्ध दोनो का अनु- 
बाद प्रकाशित कर इन्होंने भ्रत्थ पूर्ण कर दिया । संवत्‌ १९१८ मे इन्होने 
' प्रजा हितैषी नाम का एक पत्र शुद्ध हिन्दी में निकाला । अपने अनुवादो 
में इन्होने प्रायः सभी प्रचलित छन्दो का अ्योग किया है जिनमे घनाक्षरी- 
सवैया अधिक हैं । छोहा, सोरठा, चौपाइयों। में इन्होंने तुलसीदास की 
भाषा रक्‍्खी है--शेष छन्दो मे ब्रजभाषा आगरा के निवासी होने के 
कारण इनके गद्य पर भी ब्रज भाषा का प्रभाव दिखता है। पर इनकी 
भाषा भधुर और निर्दोष है। ब्वका कविता काल सबत्‌ १९१६ के 
इधर उधर है। जन्म संवत्‌ १८८३ में और स्वगंवास १९५३ 
में हुआ । ' 

सामाजिक हिन्दी जनता ने राजा लक्ष्मणर्सिह की शैली को अधिक 
अपनाग्रा । छेखको ने सस्क्ृत शब्दों को [ग्रहण किया--फारसी दाब्दा- 
बली के घर घर प्रचलित रूप को छोड कर उससे बचने 'की चेष्टा की। 
वह एक प्रकार से अतिवाद का युग ,था। एक सीमान्त पर राजा शिव- 
प्रसाद थे--दृसरे पर राजा लक्ष्मणर्सिह | पर शैलियों की इस विभि- 
धृता ने हिन्दी के प्रचार और प्रसार को बल पहुँचाया । भाषा का स्वरूप 
अस्थिर था । उसके [सर्वसम्मत स्थिरीकरण की आवद्यकता थी। 
ऐसे सशवत व्यवितित्व की आवश्यकता थी जो भाषा का परिपूर्ण परि- 
मार्जेन करके उसे सुव्यवस्थित और बलवती बनायें। शिक्षित जनता 
की रुचि के अनुकूल साहित्य के विधान की भी आवश्यत्ञ थी। इसी 
समय भारतेर्दु का ऋ्रान्तिकारी उद्रग हुआ । 


भारतेन्दु काल 
प्रद़तर गद्य का प्रसार 
भारतेन्दु हरिश्चच्ध के कार्य क्षेत्र में आते ही हिन्दी ग्रंथ में अमृतपुर्व 


समुन्नति का युग आया। वे आधुनिक साहित्य के जनक के नाम से पुकारे 
जाते हैं। उनका प्रभाव भाषा और साहित्य दोनो पर पड़ा । एक प्रकार 
से साहित्य की सर्वतोमुखी प्रगति का द्वार उन्होंने ख्ोला। उन्होंने 
राजा शिवप्रसाद और राजा रृक्ष्मणर्सिह्‌ के मध्य का भार्ग अपनाया। 
अभी तक खडी वोछी के गद्य के विकास का समय था। पाठ्याक्ाओों या 
छोक जीवन की शिक्षा के अनुरूप छोटी छोटी पुस्तकें लिखी जाती 
थी। भारतेन्दु का ध्यान साहित्य के भिन्न भिन्न अगो के परिवर्धन की 
ओर गया। छेखव शैली में उस समय विभिन्नता थी। धरो में प्रान्तीय 
बोलियो का चलन था। गर्य छेखन की कोई निश्चित नीति न थी। 
भारतेन्दु के सामने वहुत वडा कार्य था--एक पूर्ण परिप्कृत शैली का 
आदर्ण स्वीकार कर हिन्दी के आन्दोलन को आगे बढाना। भाषा सस्कार 
के लिए किया गया उनका भहान्‌ कार्य हिन्दी के इतिहास में अमर है। 
उन्होने दो प्रकार की भाषाये स्वीकार की। पहली सरइत्त घच्दो से पूर्ण 
और दूसरी शुद्ध हिन्दी।. पर दोनो में ऐसे विदेशी शब्दी के प्रयोग हू 
जो बोछचाऊ की भाषा में घुल-मेल्ल गए है। मुहावरों का प्रयोग भी 
देखने को मिलता है। विपयो के अनुसार भाषा का प्रयोग हरिण्चन्द्र की 
विशेषता है! गम्भीर विवेचन और तत््व निरूपण के लिए पहली प्रकार 
की भाषा का प्रयोग है। हूसरी प्रकार की भाषा अनेक शैलियों में 

व्यवहार में आई हैं। नाटकों में रस निप्पत्ति के लिए बोर-चाऊ की भाषा 
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व्यवहार मे आई है। आचाये शुक्क जी ने भारतेन्दु की दोनों शैलियों को 
भावावेश की शैली और तथ्य निरूपण की शैली का नाम दिया है। उस 
समय संस्कृत साहित्य के अरनुवादों और आर्य समाज के आन्दोलन, ने 
-सस्कृत पदावल्ली का अनावद्यक भार हिन्दी गद्य पर लाद रबखा था। 
भारतेन्दु की रचना शैली में इस तत्समता के विरुद्ध प्रतिक्रिया मिलती 
है। भारतेन्दु के गद्य में स्थान स्थान पर पश्नजभाषा का प्रयोग और प्रभाव 
मिलता है। भाषा के स्वरूप की रचना कौ जो अभी तक भूमिका चली 
जा रही थी वह अब समाप्त हो गईं। खडी बोली का प्रकृत साहित्यिक रूप 
स्थिर हुआ। भारतेन्दु का गद्य उस युग के छेखकों का आदशे वना और 
वह सशक्त और सूजन की प्रेरणा से ओत-श्रोत आदर्श बना। 

अब हम भारतेन्दु के साहित्य-सुजन और साहित्य-संरक्षण की प्रवृत्ति 
पर भांते है। वे अतिशय धनी थे। लाखो रुपया उन्होने हिन्दी के प्रचार 
और प्रसार में खर्च किया। इनका जन्म सवत्‌ १९०७ भाद्रपद शुक्ल ७ को 
काशी मे एक प्रतिष्ठित अग्रवाल कुल मे हुआ । इनके पिता वावू गोपालदास 
ग्रिरिघरदास ब्रज भाषाके श्रेष्ठ कवि थे। बचपन से हिन्दी में बड़े भावुक और 
काव्यानुरागी थे। प्रतिभा भी इनकी वड़ी प्रखर थी। काव्य-शास्त्र-विनोद 
भौर अध्ययन के प्रति तीज्र प्रवृत्ति थी। इनके व्यक्तित्व में एक प्रवक 
आकर्षण था और उस समय के लगभग सभी सुलेखक इनके संगठन में थे। 
प्राचीन भारतीय इतिहास और घामिक अनुश्ुतियों की ओर इतका ध्यान 
गया। इन्होने अपने साहित्य द्वारा प्राचीत भारत की सच्ची परिस्थिति 
का पता छगाने और अपने वाटको-उपन्यासो द्वारा उसका निर्माण करने 
की बरावर चेष्टा की। ये और इनके दल के समस्त लेखक समाज सुधार 
की तीव्र भावना से उत्प्रेरित थे। यही नही तत्कालीन जनता के जीवन 
का यथार्थ सजीव चित्रण भी इन लेखकों की कृतियों में देखने को मिलता 
है। इस अथ में भारतेन्दर ऊँचे से ऊँचे प्रकार के प्रगतिशीछ थे। 
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कवि वचन सुधा, हरिश्चन्द्र मेगजीन आदि कई मासिक पत्र इन्होने 
निकाले इनकी सर्वतोमु्ी प्रतिभा से प्रेरित और प्रभावित होकर न 
जाने कितने नये नये छेखको का उदय हुआ। नाटक, कहानी, काव्य, 
स्तोन्न, परिहास, इतिहास आदि सव मौलिक तो उन्होनें लिखे ही वेंगला 
से ऐतिहासिक पौराणिक नाटकों का अनुवाद भी किया। इनकी लिखी 
पुस्तकी की संस्था १४० है। इनके नाटकों का सर्वसाघारण में खूब 
प्रचार हुआ। इन्हें भारतव्यापिती कीति मिल्ली और जनता दें इन्हें भारतेन्दू 
की उपाधि से विभूषित किया। इन्होने छोटे छोटें निवव भी छिखें। 
इनकी नाटक रचना शैली में भारतीय और पाइचात्य झैलियों का 
सम्मिश्रण हुआ है। सत्य, प्रेम, स्वदेशानुराग आदि इनके नाटकों के कुछ 
विपय है। कथानक निर्माण कला का भी इन्होने अच्छा परिचय दिया है। 
देश प्रेम और जाति प्रेम की व्यापक भावना तो जैसे भारतेन्दु के सम्पूर्ण 
व्यक्तित्व में व्याप्त है। पर पद्माकर और द्विज देव की परपरा पर उन्होने 
मबुर भावों से परिपूर्ण प्रेम और ख्यगार की भिन्न भिन्न स्थितियों की 
वर्णना भी की है। इन्हें सच्चे अर्थ में यूग प्रवर्तक का नाम दिया जा सकता 
है। इन्ही के जीवन काल में हिन्दी अपना वाल्य काल समाप्त कर यौवन की 
प्ौद़तर सशक्त जीवन भूमि पर भाई। इनका तिवन सबत्‌ १९४२ में 
केवल ३५ वर्ष की अवस्था मे हुआ । 

पं० प्रवापनारायण मिश्र--इस दल के अन्यत्तम प्रतिभाशाली 
ऊेलक-कवि थे। इनका जन्म सवत्‌ १९१३ में हुआ ओर मृत्यु संवत्‌ 
१९५१ में। ये भारतेन्दु को हर प्रकार से अपना गृरु मौर बादर्णश मानते 
थे पर इनकी शैली में उनकी शैली से एक स्पष्ट भिन्नता छक्षित 
होती है। ये बड़े स्वतंत्र प्रवृत्ति के मममौजी, फक्कड और जीवनमुक्त 
साहित्यिक थे। स्वभाव में विशेष प्रकार कौ विनोद-प्रियता होने के कारण 
इनकी वौली में एक व्यंग पूर्ण वक्रता है। गंभीर से गंभीर विषय को ये 
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भनोर॑जक और हास्यपूर्ण ढंग से उपस्थित करने में कुशल थे। इनके पिता 


पं० सकठाप्रसाद मिश्र अच्छे ज्योतिषी थे । सस्क्ृत और फारसी दोनों में 
इनकी समान गति थी। इन्होने व्राह्मण' नामक एक मासिक पत्र नकारा 
जो अधिक चल न सका। कुछ दिन तक कालाकाँकर से निकलने वाले 
दैनिक हिन्दुस्तान के संपादकीय विभाग में भी रहें। नाटकों की रचना 
करने के साथ साथ ये रग मच पर अभिनय भी करते थे। इनकी प्रकाशित 
पुस्तकों में राजपिह, इन्दिरा, सगीत शाकुन्तछ, कलि कौतुक रूपक, हठी 
हमीर, गो-सकट नाटक और श्टगार विल्‍छास मुख्य है। इनके फुटकल 
गद्य प्रबंध भो भावपूर्ण गौर साहित्यिक नोककोक से भरे हुए है। उदू में 
अच्छो कविता भी करते थे। कान्यकुन्ज होने के कारण इनकी रचनाओं में 
बैसवारी का प्रयोग काफी पाया जाता है। वे अछकारो और काव्योपयोगी 
प्रयोग से मुक्त है। इनकी हौली में एक चुलवुलापन हैं जो कहावतो और 


चुस्त मुहावरो के प्रयोग के कारण वढ गया है। निवधो में इनकी शैली का . 


एक विकास क्रम स्पप्ट परिलक्षित होता हैं। इनकी रचनाओं में भलकती 
हुई देश भक्ति, जाति प्रेम और सस्क्ृति के अभिमान की प्रदांसा करनी 
पडती है। 

पं० बाल्कृष्ण भट्ट--भारतेन्दु मंडल के एक प्रमुख सदस्य थे । शब्दों 
के चुनाव, विचारों के 'प्रकाशन और नागरिकता के सम्बन्ध में ये अधिक 
सतर्क थे। इतका जन्म प्रयाग मे सवत्‌ १९०१ में और परलोक वास 
संवत्‌ १९७१ में हुआ। ये प्रयाग के कायस्थ पाठशाला कालेज मे सस्क्ृत 
के अध्यापक थे। सवत्‌ १९३४ में इन्होने प्रयाग से हिन्दी प्रदीप नामंक 
एक सुन्दर मासिक निकाल्‍छा जो ३२ वर्ष तक निकलता रहा। भट्ट जी ने 
बरावर उसका सपादन किया। सामाजिक, राजनीतिक, नैतिक, साहित्यिक 
सव प्रकार के गद्य प्रवव ये अपने पत्र मे लिखते रहे। शैली प्रतापनारायण 
जी की शैली से मिलती जुलती है। स्थान स्थान पर कहावततें और मुहा- 


ला 
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चरो को छठा है। पद्मावती, शरिष्ठा और चद्धस्नेन नामक उत्तम नाटक 
ग्त्थ भी भट्ट जी ते लिखे है। ये सरकृत के अच्छे विद्वान थे। आधिक 
संकटो में भी इन्होने अपने हिन्दी प्रेम की ज्योत्ति मंद नहीं पडने दी। 
इनके पत्र के द्वारा हिन्दी में अनेक नयी प्रतिभाओं का विकास हुआ; 
कलिराज की सभा, रे का विकट खेर, बार विवाह नाटक, सौ अजान 
एक सुजान, नूतन ब्रह्मचारी आदि इनके छेख चमत्कार पूर्ण है। व्यय और 
वॉकपन भी इनकी रचनाओ में प्रचुर मात्रा में पाया जाता है। अगरेजी 
और अस्बी फारसी के शब्द ही नही वडे बडे वावय खड तक इनकी रुच- 
नाओ में मिरते है। इसके वावय कुछ बडे बड़े होते थे और पुरवी प्रयोग 
भी रचता मे बरावर मिलते है| पद विन्यास और शैली के निरालेपन की 
दृष्टि से ये हिन्दी लेखकों में अनोखा स्थान रखते हे । इन्होने गद्य साहित्य 
की एक छेखन शैली का विर्माण किया और तीत़ आलोचना की नींद 
डाडछी | 

पं० बदरी नारायण चौधरी 'प्रमघन?---भिर्जापुर जिले के एक 
भ्रतिष्ठित सरजूपारी परिवार में पैदा हुए। जन्म सवत्‌ १९१२ में और 
मृत्यु सवत १९७९ में हुई। हिन्दी, सस्कृत, अँगरेजी, फारसी की इन्होने 
ऊँची शिक्षा पाई। ये गद्य-पद्य के सिद्धाहस्त छेश्षक थे। उर्दू रचनाओ में 
अपना उपनाम भत्न रखते थे | इनकी दौलछी सबसे विलक्षण थी ॥ 
गद्य रचना की ये कम की कारीगरी या कला के रूप मे ग्रहण करते थे । 
<चनामो के परिमार्जत्र और परिष्कार में इनका अंदृट विब्बास था। 
इनकी अनुप्रासमयी चुहचुहाती भाषा में कही शब्दाडम्बर और व्यर्थ का 
प्रदर्शन नंही हैं। पर अरूकृत भाषा के बडे पक्षपाती थे। अर्थ गाम्भीर्य और 
सूक्ष्म विचार श्युखला इसके निवन्बो की विशेषता है। आाचाय शुक्ल जी 
के शब्दों में लखनऊ को उर्दू का आदर्श इन्होंने अपनी हिन्दा में उतारा। 
इल्होंते आनव-कादवितों मात्िक और नागरो नौरद' साप्ताहिक पत्र भी 
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निकाले। भारतेन्दु के ये धनिष्ठ मित्रों में से थे। विनोद पूर्ण प्रहसनों के 
लिए इनके मन में वड़ा आकर्षण था। इनके अभिव्यवित प्रकागान में बड़ी 
प्रौढ़ता हैं। अखिल भारतीय हिन्दी साहित्य सम्मे़न के ये सभापति भी 
हो चुके हे। साहित्यालोचना का सूत्रपात एक प्रकार से भट्ट जी और 
प्रेमघन ने ही किया। इसके पूर्व आलोच्य पुस्तक के गुण दोपो का विस्तृत 
विवेचन न होता था। 'प्रेमघन सर्वस्व' नाम से दो भागों में आपकी श्रेष्ठ 
गद्-पत्म रचनाओ का संग्रह सम्मेलन ने प्रकाशित किया है। अपनी रंगीन 
लहजे भरी भाषा के कारण ये बड़े छोक प्रिय शैल्ीकार है। इन्होने कई 
नाटक भी लिखें है। पर उनमें पात्रो की अधिकता और प्रायः सभी प्रात्तीय 
भाषाओं के प्रयोग के कारण उनका अभिनय अत्यन्त कठिन हैं। 

लाला औनिषास दास--का जन्म सवत्‌ १९०८ में और मृत्यु संवत्‌ 
१९४४ में हुई। भारतेन्दु के समसामियक लेख़को में ये विशेष उल्लेखनीय, 
है। इन्होने प्रह्लाद चरित्र, तप्ता सवरण और रणघीर भर प्रेम मोहिनी' 
ये तीन नाटक लिखें। इनमें अतिम अधिक प्रसिद्ध हुआ। इनका परीक्षा गुरू 
उपन्यास शिक्षाप्रद हैं। इनकी भाषा वोलचाक की और मुहावरों के 
प्रयोग से निखरी हुई है। व्यवहार कुशल और ससारी बुद्धि में दक्ष होने के 
कारण इनकी भाषा में नपी तुछी व्यवस्था और रचना में उद्देश्य की भावना 
है। इन्होने नाटको में पानो के अनुरूप भाषा रखने के प्रयत्त में उसे घोर 
उर्दू बना दिया है। इसीलिए इनकी रचनाओं में भाषा सौष्ठव कम है। 
दिल्‍ली की उर्दू शैली के प्रभाव से बचना इनके लिए कठिन भी था। 
इनके नाटक रंगश्ञाला के उपयुक्त नही है। दब्द-चयन में कोमठता और 
भधुरता की ओर इन्होने विशेष ध्यान दिया है। 

ठाकुः जगमोहन सिंह--मध्यप्रदेश के विजय राधवगढ़ के राजकुमार 
थे। इनका जन्म संवत्‌ १९१४ और मृत्यु संचत्‌ १९५६ है। शिक्षा के लिए 
काशी में रहते हुए ये भारतेन्दु के संपर्क में आयें। वहीं से इन्हें हिन्दी 
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की ओर अनुराग और साहित्य सेवा की रुचि उत्पन्न हुईं। इनका स्वभाव 
भारतेन्दु जैसा ही था। उस पर रियासत की वैसी ही छाप थी। गद्य रचना 
के साथ साथ प्राकृतिक सौन्दर्य का चित्रण करने वाली कवितायें भी ये 
लिखते थे। सस्क्ृत गौर अँगरेजी के अच्छे जानकार होने के कारण 
इनकी छेखनी में एक नैसगिक सस्कारशीलता थी। भारतीय ग्राम्म 
जीवन का प्राकृतिक भाधुयें और प्रसन्न प्रभाव भारतीय सस्कृति की 
पृष्ठभूमि के साथ साथ इनकी रचनाओ में वडे मनोरम रूप में चित्रित 
हुआ है। भारतेन्दु मडल के लेखको में इस दृष्टि से इनका स्थान विलकुल 
अलग है। अपने देश की वन्य माधुरी और रूप सम्पत्ति के लिए इनके 
मल में गहरी आत्मीयता थी। इनका श्यामा स्वप्न नामक उपन्याप्त प्रकृति 
निरीक्षण, सौदर्यादून और कवित्व पूर्ण भाषा की दृष्टि से वेजोड है। कल्पना 
. विन्यास भी इनमे है और संस्कृत की गभीर शब्दावली में ये ब्रज माघुरी 
घोल देते हैे। कही कही भावावेश की प्रवलता एक विलक्षणता पैदा कर 
देती है। भाषा सौष्ठव और गति इनकी शैली की विशेषता है। वडा प्रेमी 
और सौन्दर्य-पृजक हृदय इन्होने पाया था। इतनी कम अवस्था में इनका 
देहान्त न हो जाता तो इनकी शैली पूर्णतर होकर अधिकाधिक रूपविधान 
की ओर जाती। 

राधाचरण गोस्वामी--का जन्न सवत्‌ १९१५ में हुआ। थे ब्रजमाषा 
के सृकवि और खड़ी वोली के सुलेखक थे। सस्कृत के उच्चकोटि के 
जानकार थे। हृरिश्चन्द्र मेगजीन के पाठक होने के कारण इनमें देश भक्ति 
और समाज सुधार के भाव जगे थे। इनमें समाज सुधार का उत्साह था और 
सभा समाजो में ये वुरावर भाग छेते थे। हिन्दी की उन्नति गौर साहित्य 
सेवा के लिए इन्होने भारतेन्दु मासिक पत्र का प्रकाहन किया और कई 
सस्थायें स्थापित की। इनकी सुगठित भाषा शुद्ध संस्कृतमय होते हुए भी 
ब्रज भाषा से प्रभावित थी। भारतेन्दु मडल के ये प्रमख सदस्य थे। इन्होने 


२७६ हिन्दी साहित्य परिचय 


कई उत्तम मौछिक नाटक लिखे है जैसे सुदामा नाटक, सती चंद्रावली 
अमर सिह राठौर, तन मर्न घन श्री योसाई जी के अर्पंण। कल्पित और 
ऐतिहापिक दोनो प्रकार के नाटक इन्होने लिखे हे। नाटको के अतिरिक्त 
इन्होने तीन बेंगछा उपन्यासों के अनुवाद किये और कुछ साहित्यिक और 
समाज सुधार सववी पुस्तकों की रचना भी की। संवत्‌ १९८२ में इनका 
देहान्त हुआ। 
बाबू तोतारास--का जन्म सवत्‌ १९०४ और मृत्यु संवत्‌ १९५९ 
हैँ। हेड मास्टरी की नौकरी छोड़कर इन्होने अलीगढ में प्रेस खोल भारत 
वंबू नामक पत्र निकाला। हिन्दी के आन्दोलन के ये सवछ समर्थक और 
क्रियाशील कार्यकर्ता थे। भारतेन्दु का इन्होने वरावर साथ दिया। भाषा 
सबद्धिती' नाम की एक सभा भी स्थापित की। केंटो-वृत्तान्त, कीतिकंतु 
(नाटक) , स्त्री सुवोधिनी आदि इनके ग्रल्थ हे। भाषा में कोई साहित्यिक 
विशेषता नही है पर वह सरल ओर शुद्ध है। अपनी पुस्तकों की आय ये ' 
हिन्दी के प्रचार और प्रज्गार के लिए स्थापित अपनी सभा को दे दिया 
करते थे। वाल्मोकि रामायण का पद्यानुवाद भी इन्होने किया था। 
पं० अम्विकरादत्त व्यास--का जन्म संवत्‌ १९१५ भौर मृत्यु संवत्‌ 

१९५७ में हुईं। ये उच्चक्रोटि के सस्कृत के विद्वान तया कट्टर सनातन 
धर्मी थे। आये समाज के कट्टर विरोवी थे और सनातन धर्म संववी इसका 
उत्साह इनके उपदेशों और व्याख्यानो में प्रकट होता था। दयानन्‍द पापंड 
खंडन, अवतार मोमांसा, मूर्ति पूजा आदि पुस्तकों में घामिक प्रतिपादन हैं। 
ये छेखक वत्ता दोनो थे। आदचये वृत्तान्त इनका सुन्दर उपन्यास हैँ । पावस 
पचासा, गद्य काव्य मीमासा, बिहारी विहार, गो-सकट नाटक आदि इनके 
अन्य ग्रन्य है। न्रजमापा के ये अच्छे कवि थे। ब्रज भाषा में कृष्ण छीछा को 
लेकर इन्होंने 'ढलिता' नाटिका लिखों थी। कहते है इनकी धुस्तकों की 
संख्या ७८ है। इनको भाषा सस्कृत प्रवाव है पर विषय प्रतिपादन को शैली 


घर 
ड़ 
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और क्षमता इनमें अपूर्व थी। भाषा में कही कही भव्यता और वाक्यो 
मे लम्बाई है। अपने युग के मौलिक लेखको में इनकी गणना है। 

इन लेखको के साथ और भी साहित्यिक और हिन्दी निर्माता हे। 
'जिन्होने अपनी कृतियों द्वाशा हिन्दी की गद्य शैली के विकास में योग 
दिया मौर गद्य के विभिन्न अग्रो को छेकर बडे उत्साह के साथ 'मौलिक 
रचनायें लिखी। इत सब की कृतियो में देश, सस्कृति और इतिहास के 
गौरवमय अतीत के लिए--धामिक परपराओ के लिए आदर और जातीय 
गये है। इन सव को सच्चे अर्थो में हिन्दी का उन्नायक कहा जा सकता है। 


मुक्षी देवीप्रसाद (जन्म सवत्‌ १९०४, निधन सवत्‌ १९८०) 
"राजा रामपारू सिंह (जन्म सवत्‌ १९०५, निधन सबत्‌ १९६६) 
चाबू गदाघर सिंह (जन्म सबत्‌ १९०५, निधन सवत्‌ १९५५) 
रायबहादुर प० लक्ष्मीेशकर मिश्र (जन्म स० १९०६, निघन 
सवत्‌ १९६३) 
बाबू कार्तिक प्रसाद खत्नी (जन्म स० १९०८, निधन स० १९६१) 
' 'पढित भीमसेन शर्मा (जन्म सं० १९१०, निघन स० १९७४) 
भडित केशवराम भट्ट (जन्म सं० १९११, निधन स० १९६२) 
रायवहादुर छाछा सीताराम (जन्म सं० १९१५ निधन स० १९९३) 
'प० दुर्गाप्रसाद मिश्र (जन्म सं० १९१६, निघन स० १९६७) 
जाबू रामकृष्ण वर्मा (जन्म स० १९१६, निघन सं० १९६३) 
” महामहोपाध्याय पडित सुधाकर हिवेदी (जन्म स० १९१७, निधन 
सवत्‌ १९६७) 
बाबू शिवनन्दन सहाय (जन्म स० १९१७, निधन स० १९८९) 
वावू देवकीनदन खतन्री (जन्म स० १९१८, निवन स० १९७०) 
भडित लज्जाराम मेहता (जन्मस० १९२०, निधन स० १९८८) 
श्र 
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ये सब्र नाम इतिहास की दृष्टि से तो महत्व पूर्ण हें ही साहित्य को 
'इन्होंते सरसता और विविवता प्रदान की। इप्ती प्रकार राधाकृष्णदास, 
'काशीनाथ ख्ी, मोहनछाल विष्णु छाछ पड॒या, फ्रेडरिक पिन्काट आदि के 
"नाम भी बहुत महत्ववूर्ग हे। राधाक्ृष्णदास नाटककार की दृष्टि से 
विशिष्ट स्थान रखते हे, अपनी व्यवस्थित वस्तु योजना की दृष्टि से। 
“बैंगछा के कई उपन्यासो के अनुवाद भी उत्होंते किये है। पत्रकारों में 
वालमुक्रुन्द गृप्त सबसे अधिक प्रप्तिद्ध हे। सात वर्ष बगवासी का सम्पादन 
करके ये भारत मित्र के जीवन पय॑न्त संपादक रहे। रत्नावछी नाटिका; 
हरिदास, शिवशभू का चिटुठा, स्फुट कविता, खिलौना आदि आपकी रची 
लोक त्रिय पुस्तकें हैं। इतका गद्य पद्य दोनो बडा मवोर॑जक गौर शिक्षाप्रद 
होता था। पत्र पत्रिकाओं और साहित्यिक संस्थाओं की स्थापना की 
दृष्टि से भी भारतेन्दु काल पर्या त उन्नत था। साहित्य के विकास भाषा 
के प्रत्तार की आकाप्रद प्रेरणा और उत्साह वर्बक छहर चारो ओर फैली 
थी। साहित्य के सव अगो की उन्नति हो चली थी। प्रत्येक क्षेत्र में अच्छे 
अच्छे लेक्षकों का उदय हो रहा था। दैनिक, साप्ताहिक, मासिक पत्र 
निकल रहें थे जिनमे शैली और विषय दोनो दृष्टियों से उच्चकोदि के 
छेश्न प्रकाशित होते थे। आरम्भिक काल में राजा शिवप्रसाद सितारे 
हिन्द का वनारस अखबार , तारामोहन मित्र का सुधाकर', पडित बराल- 
कृष्ण भट्ट का हिन्दी प्रदीय' प्रमुख स्थान रखते थे। आगरा से मुझ्ी 
सदासूख छाल का बुद्धि प्रकाश निकलता था। भारतेन्दु हरिवचन्ध 
ने साहित्यिक और सावेजनिक क्षेत्र में पदा्पण करते ही कवि वचन सुधा 
हरिस्चन्द्र चन्द्रिका' ओर 'बालाबोधिनी/ का प्रकाहन किया सवत्‌ १९२८ 
में पंडित सदानद मिश्र ने अल्मोड़ा अख़बार! का सपादन और प्रकादाने 
'किया। यह साप्ताहिक पत्र था। बावू कार्तिक प्रसाद खन्री ने इसी समय 
साध्वाहिक हिन्दी दोप्ति प्रकाश और प्रेम विक्ाप्तिती पत्रिका निकाली। 


जान 
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कलकते में भारत मित्र की स्थापना हुईं जिसमें प० दुर्गा प्रसाद मिश्र 
पडित छोटूलाल मिश्र, बावू जगन्नाथ खन्ना और पडित सदानद मिश्र का 
हाथ था। अनेक वर्षो तक यह निकलता रहा। परन्तु सबसे महत्वपूर्ण 
पत्र काछाकाँकर से प्रकाशित होने वाला दैनिक हिन्दुस्तान था। इसके 
संचालक देशभक्त राजा रामपाल सिंह थे। उस समय के कई महारथियों 
ने (महपि मालवीय जी, वाबू वालमुकुन्द गुप्त, पडित प्रताप नारायण 
मिश्र) इसका संपादन किया। १९४२ सवत्‌ में यह निकला था। काशी से 
तिकलने वाला वावू रामकृप्ण वर्मा का भारत-जीवन भी बहुत दिनों तक 
निकलता रहा। ज्ञान प्रदीपिनी, हिन्दू वाँवव, मित्र विछास सार, सुधानिधि 
आदि भी अपने समय में वडी धाक रखते थे। 

इसके बाद हिन्दी के उत्कर्ष की दृष्टि से दो ऐसी बातें हुई जिन्होंने 
साहित्य की श्री वृद्धि को अपूर्ने गति प्रदान की। सबत्‌ १९५० में काशी 
के कुछ उत्साही नवग॒वक साहित्यिको ने स्वर्गीय डा० ध्यामसुन्दरदास के 
नेतृत्व में नागरी प्रचारिणी सभा की स्थापना की। सभा ने अनेक ऐसे 
कार्य किये जिन पर किसी भी सस्था की आदरण्ण सफलता कृती जा सकती 
है। प० रामनारायण मिश्र और ठाकुर क्षिवकुमार सिंह का इस सदनुप्ठान 
भे आरंभ से योग रहा। सभा नें संयुक्त प्रान्त के न्यायालयों मे हिन्दी को 
स्थान दिलाया और नाग्ररी लिपि का प्रचार करने का अपना उद्देष्य 
एक बडी सीमा तक पूरा किया। उसने प्राचीन ग्रत्यों का अनुसंधान, 
शोध और संपादन कराया। गभीर और विविध विषयक साहित्य के 
प्रकाशन को उसके हारा वडा प्रोत्साहन मिका। हिन्दी में विज्ञान सवधी 
शब्दों की रचना हुईं। हिन्दी वैज्ञानिक कोष” और हिन्दी शब्द सागर के 
समान वुहत्‌ और महत्व पूर्ण शन्द कोप वने जिनकी प्रामाणिकता आज भी 
असदिस्ध है। हिन्दी साहित्य के निर्माण क्षेत्र की भूमिका भारतेन्दु के 
उपरान्त सभा ने ही तैयार की। स्थापना के तीन वर्ष पीछे ही सभा ने 
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अपनी पत्रिका निकाछी जो साहित्य के अनुसघान और पर्यालोचन से 
परिपूर्ण यी । सभा की ही खोज के फलस्वरूप आज कई सौ ऐसे कवियो की 
कृतियों का परिचय हमे प्राप्त है जिनका पहले पता न था। इस प्रकार 
हिन्दी साहित्य का इतिहास सुस्थिर और सपन्न हुआ । सभा एक प्रकार से 
हिन्दी प्रेमियों और हितैषियों की आकाक्षाओ और प्रवृत्तियो का 
जीवित माध्यम बन गई। सभा के कार्यो और छगन की ओर सरकार का 
ध्यान भी आकर्षित हुआ। सरकारी सहायता मिलने लगी जो धीरे भीरे 
बढ़ती गई। जैसा कहा जा चुका है मह॒षि मालवीय जी के नेतृत्व में सभा का 
एक दिष्ट मडल तत्कालीन गवर्नर से मिला था। फलस्वरूप संवत्‌ 
१९५७ में कचहरियो में नागरी का भ्रवेद् हो गया। इस प्रकार भारतेन्दु 
के समय से चले आ रहे इस महत्वपूर्ण आन्दोलन की सुखद समाप्ति हुई। 
१८९९ ईसवी में नागरी प्रचारिणी सभा की सरक्षता में सरस्वती हर 
पत्रिका का सपादन आरभ हुआ। १९०३ में इस पत्रिका का सपादन £ 
प० महावीर प्रसाद द्विवेदी के हाथ मे आया। द्विवेदी जी के समय में 
सरस्वती द्वारा भाषा सस्कार का यूग परिवर्तेनकारी उद्योग हुआ। इस 
समय तक खड़ी बोली हिन्दी गद्य की सामान्य रूप से और पद्म की 
आशिक रूप से भाषा वन चुकी थी। पर एक ओर उसकी अस्थिरता 
को दूर करता था--दूसरी ओर उसकी अभिव्यजना शक्ति और गभीर 
सूक्ष्म भावों को प्रकट करने की प्रवृत्ति को बढाना था। भाषा में 
प्रान्तीयता के प्रयोग बराबर चलते थे। हिन्दी की प्रकृति को न पहचान 
कर बंगला और अँगरेजी वाक्यगठन, शब्दों और मुहाविरों के अनुवाद 
हो जाते थे और गद्य शिथिल् हो जाता था। साथ ही व्याकरण के नियमो 
की उपेक्षा होती थी। द्विवेदी जी ने हिन्दी के स्वतंत्र व्याकरण की और 
कोगो का ध्यान आकषित किया। विभकित प्रयोग का आन्दोरून चलाया 
और लिग-भेद की भूछो को दूर करने की चेष्ठा की। भाषा का संपूर्ण 
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परिमार्जन करके उन्होने उसे सुसस्क्ृत बनाया। भाषा में प्रौद़ता आई 
और विषयों की विभिन्नता बढने से अनेक सुन्दर शैलियों का आविभाव 
हुआ। द्विवेदी जी ने स्वय अपने लेखन में मध्यम मार्ग अपनाया। सस्कृत 
मिश्चित होते हुए भी उनकी भाषा में वहतापन है क्योकि उर्दू शब्दों का भी 
उसमे यथोचित समावेश होता है। द्विवेदी जी ने स्वय ऐसे अनेक विषयो 
पर छेखनी उठाई जिन पर लिखने वाले उस समय न थे। फलस्वरूप 
नये लेखको को प्रोत्साहन मिला। अेंगरेजी पढे लिखे नवयुवको में हिन्दी 
भाषा और साहित्य का प्रेम जाग्रत हुमा। हिवेदी जी की दृष्टि ज्ञान 
विजान की विवेचता और रचनात्मक साहित्य दोनो ओर थी। पर अपने 
युग के साहित्यिको पर उनकी ऐसी छाप थी कि शैलियों और व्यक्तित्वो 
की भिन्नता उनके सामने अधिक उभर न पाई। आचार्य शुब जी तथा अन्य 
साहित्य मीमासको की दृष्टि में द्विवेदी जी की मौलिक रचनाओं का अधिक 
मूल्य नही है। पर उनकी विशुद्ध टकसाछी भाषा के कारण उन्हें एक 
महान्‌ साहित्यिक भवित का प्रतीक माना जाता है। इसीलिए ईसा 
की वीसवी शताब्दी के प्रथम पच्चीस वर्षो को हम ढिवेदी-युग के नाम से 
पुकारतें है। वें गद्य शैली के विकास में एक मजिल थे। आचार नन्‍्ददुलारे 
बाजपेयी के शब्दों में---जो कुछ कार्य ढ्विवेंदी जी ने किया वह अनुवाद का 
हो, काव्य रचना का हो, आलोचना का हो अथवा भाषा-सस्कार का हो 
या केवछ साहित्यिक नेतृत्व का ही हो--वह स्थायी महत्व का हो या 
अस्थायी-हिन्दी में यूग-विश्येष के प्रवर्तन और निर्माण में सहायक हुआ है। 
उसका ऐतिहासिक महत्व है।” हिन्दी की वर्तमान एकहुपता और 
स्थिरीकरण का सारा श्रेय उन्ही को है। 
हिन्दी गद्य की उन्नति में ये दोनों घटनाये अत्यधिक सहायक हुई है। 
इनके साथ ही अँगरेजी रचत़ा प्रणाली के प्रमाव ने भी हिन्दी गद्य की 
दौली-विविधता को वढाया है। राजनीतिक आन्दोलन, शिक्षा की उन्नति 
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और, पत्र पत्रिकाओ की वृद्धि ने साहित्य की गति को आगे बढाया। जब 
विदव विद्यालयों मे हिन्दी उच्चतम कक्षाओं में पढाई जाने छगी तब 
विधिव विषयों की महत्व[र्ण पुस्तकों का प्रकाशन अनिवार्य हो गया। 
इस प्रकार मौलिक ग्रन्थ प्रणयन और हिन्दी और नागरी लिपि के प्रचार के 
उयोग साथ साथ बले। अन्य प्रान्तो के निवासी भी हिन्दी की ओर 
आकर्षित हुए। हिन्दी में वेंकटेश्वर समाचार' का प्रकाशन घुरू हुआ। 
मेरठ के ५० गौरीदत्त ने नागरी प्रचार मे बहुत काम किया। आयें समाज 
ने तो हिन्दी के प्रचार और उर्दू के स्थान पर उसकी स्थापना का झंडा 
ही उठा लिया था। हिन्दी को राज-भाषा और आगे चल कर राष्ट्र-भआषा 
बनाने के आन्दोलन का सूत्रपात्र भी यही से होता है। इस प्रसग में 
फ्रेडरिक पिंकाट, सर जाज॑ प्रियसंत की साहित्य सेवा और हिन्दी समर्थन 
भी स्मरणीय है। हिन्दी रचनाओ का स्तर ऊेचा हो चछा था। उनके 
प्रभाव क्षेत्र की व्यापकता बढ रही थी। 

नाटकों के सबध मे ऊपर छिखा जा चुका है कि भारतेन्दु ने मौलिक 
नाटक रचना को गति दी। हिन्दी के तत्कालीन सभी प्रत्तिउ छेखको ने 
नाटक जिखे। गद्य साहित्य का निर्माण इस युग में इतने परिमाण में हुआ 
है कि छोटे बडे समस्त ग्रन्थों का उल्लेख करना कठिन है। भारतेन्दु के पीछे 
मौजछिक नाटको की प्रवृत्ति तो कम हो गई पर अनुवादों की परंपरा 
चलती रही। बगला नाटकों के अनुवाद के लिए वा० रामकृष्ण वर्मा और 
पं० रूपनारायण पाडेय, अगरेजी नाटकों के अनुवादक पुरोहित गोपीनाथ 
और मथुरा प्रसाद चौधरो, सस्कृत नाटकों के अनुवाद के लिए लाछा 
सीताराम, १० ज्वाला प्रसाद मिश्र, सत्यनारायण कविरत आदि 
प्रश्चिद्ध है। मौलिक नाटकों के लिए प० किद्योरीछाल गोस्वामी, ज्वाला 
प्रसाद मित्र, बलदेव प्रसाद मिश्र, बाबू शिवनदन सहाय, राय देवीप्रसाद 
पूर्ण आदि उल्लेक्षतीय है! अभिनय कीदृष्टि से ये नाटक बड़े महत्व के है। 
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चर दुख की वात हैं कि आज भी हिन्दी च्गमच जहाँ का तहाँ पडा है ॥ 
इसीलिए वर्तमान नाटकों में अभिनेयता की कमी है। 

भारतेन्दु ने एक झैली की नीव डाछी थी। उसी को विकसित करने 
के लिए भिन्न भिन्न प्रकार कौ रचनानों का सहारा लिया गया था। 
'उपन्यासो के प्रणयन की गति भी तीत्रतर होती गई। अनुवाद और मौलिक” 
उपन्यासो की वाढ था गईं। बावू गदावर सिंह, राधाकृष्णदास, प० प्रताप- - 
चारायण मिश्र, रावाचरण गोस्वामी, रामकृष्ण वर्मा, कार्तिक प्रसाद 
खत्री, गोपालराम गहमरी, मृगी उदित नारायण लाछ, ईइवरी प्रसाद 
दार्मा, रूपनारायण पांडेय, रामचन्द्र वर्मा आदि के अनुवादों और देवकी- 
नदन स्त्री, हरिकृप्ण जौहर, किशोरीलाल गोस्वामी, अयोध्या सिंह उपा- 
“व्याय, छज्जाराम मेंहता, बावू ब्रजनन्दन सहाय आदि के मौलिक उपन्यासो 
का हिन्दी गद्य के विकास क्रम में अपना स्थान है। 


अब हम पद्म साहित्य की अग॒ति पर भाते है। भारतेन्दु का पथ 
रचना की दुष्टि से उतनी समृद्धि नही है। कारण साहित्यकारों का ध्यानः 
गद्य रचना की ओर अधिक था। उसी में उन्हें युग की माँग की पूर्ति 
दिखाई देती थी। काव्य भाषा के रूप में श्रृजभापा की ही प्रवलृता थी 
पर खड़ी बोलो का पद्म की भाषा के रूप में स्थान भी स्वीकृत हो रहा 
थआ। हिन्दी को ह्ाप्तकारिणी श्गारिक कविता की रूढि भारतेन्दु ने 
अपने देगप्रेम से परिपूर्ण नाटकों के गीतों में पहले ही तोड़ दी थी। 
राष्ट्रीय भावनाओं और जातीय जागरण का वेग उसी विन वाणी की” 
अदम्यता के साथ हिन्दी कविता में फूटा था। नवीन जीवन और 
स्थितियों का प्रकाआ अब कविता में उदमासित हो रहा था। पर भाषा 
सम्बन्धी स्पप्टता न थी। खडी बोली और ब्रजमापा की मिश्चित पदावल्‍्धी 
में कवितायें होती धी। न तो शुद्ध ब्रज भाषा काव्य भापा थी--न शुद्ध 
खडी बोली। स्वयं मारतेंन्दु की कविता की भापा कही ब्रजमावा, कही 
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खड़ी वोली और कही दोनो की मिश्चित भाषा है। भाषा में हमें वह मार्जन 
और शुद्धता नही मिलत्ती जो महाकवि पद्माकर के समय तक थी या जो 
बाद में मैथिलीशरण गुप्त से आकर बारम हुई। 

काव्य के विषयों में अवश्य अभीष्ट परिवर्तन हुआ। जातीय उद्वोधन 
और राष्ट्रीय चेतना, समाज सुधार की प्रवल कामना, सामाजिक जीवन 
और जडता की व्यापक अभिव्यक्ति, रूढियो की अनिष्ठकर परम्परा 
को तोड़ने की स्फूतिमयी भावना, प्राचीन गौरव और इतिहास का दर्द 
और दर्प जगाने की प्रवृत्ति, देश के पराभव पर ग्लानि और संताप यह 
सब वडी हादिकता के साथ कविता में उच्छुवासित हुआ यद्यपि कला की 
कुणछता का अभाव सा था। सोता हुआ साहित्य जाग तो पडा था पर 
पूरी तैयारी और रूप-सज्जा के साथ उठ कर खडा न हुआ था। 
भेंगरेजी शिक्षा और पाद्चात्य जाग्रति और सभ्यता के प्रभाव से नवीन 
परिस्थितियों और सामाजिक परिवर्तनों का प्रादुर्भाव हो चछा था। 
जीवन के आचारिक और नैतिक मूल्य वदल रहे थे। नई नई सामाजिक 
प्रवृत्तियों के भीतर धार्मिक और लौकिक परिपृर्तियों का आग्रह भी था। 
साथ ही पुराने समय से चली भा रही *छ्गार कौर प्रेम काव्य की परपरा 
भी थी और उसके प्रति भी साहित्यिको और जनता का आकर्षण कम 
न हुआ था। अनुभूति और काव्य कला की दृष्टि से उस समय की कविता 
का यही अश सर्व-श्रेष्ठ है। जहाँ राष्ट्रीय अवनति या सास्कृतिक अघ पतन, 
विवाह संवधी कुरीतियाँ, शिक्षा का अभाव, आत्मवरू और जातीय बल 
की कमी कविता का वर्ण विषय रहा वहाँ कविता कविता न रह कर 
उपदेशक की शुष्क वृत्ति से भर गयी। भारतेन्दु के समय की काव्य-धारा 
को हम विज्ञेषत्रया तीन दिगाओ की ओर बढता पाते हूँ। वैष्णव काव्य 
धारा, श्गार प्रधान काव्य और जातीय और राष्ट्रीय काव्य। पहली दो 
धारायें भारतीय साहित्य की परपरा से सम्बन्धित थी। तीसरी समय और 
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परिस्यितियो की उपज थी। इतना और मानना पडता हैं कि अपना 
कवित्व गुण खोकर भी हिन्दी कविता शिक्षित जनता के साहचर्य में आा 
गईं थी। अभिव्यजना का ढग और मूत्तिमत्ता रीतिकालीन होने पर भी 
समाज के वर्ग विशेष को छेकर जो व्यग किये जाते थे यथा जो प्रकृति 
निरीक्षण होता था वह शिक्षा में अभिरुचि रखने वाले पाठकों को 
पसन्द आता था। इस समय के ब्रजभाया तथा मिश्चित भाषा में लिखने 
वाले प्रमुख कवि निम्नलिखित हँ-- 

भारतेन्दु हरिइ्चनतर--वर्तमान गद्य के प्रवर्तक होने के साथ साथ प्रेम 
और भक्ति के उच्चकोटि के कवि थे। वडा सुबुमार भावुक कवि हृदय 
इन्होने पाया था और इनके कवित्त सबैये माभिकता से भरे है। भाषा भी 
वोलचांक की सरल है और उसमे कही कच्चापन' नही है। क्रजभाषा और 
खड़ी दोली दोनो की भाषा इनकी चलती हुई है। प्रेम माधुरी इनके 
कवित्त, सवैये का सम्रह है। प्रेम फुलवारी, प्रेम मालिका,प्रेम प्रताप इनक 
पदो और गानो के स्ग्रह है। भारतेन्दु की देशानुराग से भरी जाति प्रेम 
की कविताओ में वह तल्मयता और भावना की अनुभूत तीज्रता नहीं है 
जो इन मरन्द-मघुर कविताओ में है। उनकी सुधारक कविताओं मे निवधों 
की सी वृद्धिगम्य विचार प्रणाली है भावों का तरगित उच्छवास नहीं। 
पर परपरावादी कंवित्त सवैयो मे रस का अजस्न श्रोत है। देखिये-- 


रोकहू जो तो अमंगल होय भो, नेह नस जो कहीं प्रिय जाइये । 
जो कहाँ जाहु न ती प्रभुता औौ फहूँ न कहों तो सनेह नसाइये ॥ 
जो कहाँ जीहों न आपु बिना तो भल्य हरिचन्द जू क्यो पति आइये। 
यातें पयान समे॑ तुमसे हम कहा कहे आयु हमें समुझाइये ॥ 
नव उज्ज्वल जलूघार हार हौरक सी सोहाति । 
बिच बिच छहरति वूँद भष्य मुक्ता-मनि पोहति | 
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लोल लहर लहिं पवन एक पै इक इमि आबत । 
जिसि नर गन सन विविध सनोरथ करत सिटावत ॥ 


प्रतापनारायणु मिश्र--की कविता सरस और प्रभावोत्पादक होती 
-थी। ये बड़े लहरी कवि थे। श्रृंगार रस की समस्या प्रूतियाबडी सुन्दर करते 
थे। छावनी भी इन्होने बहुत लिखी है। सामाजिक विषयो पर और हास्य 
विनोद की इनकी कवितायें प्रशंसनीय है। देश दशा पर आँसू वहाने के 
अतिरिक्त इन्होने बुढापा और गोरक्षा जैसे विषय भी कविता के लिए 
चुने । इनके कुछ इतिवृत्तात्मक पद्म भी पाये जाते है । पर मिश्र जी के हँसोड़ 
जीवन्मुक्त व्यक्तित्व की ऋरक इनकी हास्य विनोद पूर्ण कविताओं मे ही 
दखाई पढती है, जिनमे हास्य विनोद के साथ भाव व्यजना भी है। एक 
उदाहरण दिया जाता है-- 


पितु भात सहायक स्वासि सखा तुम ही इक नाथ हमारे हो । 
जिनके फछ और अधार नहीं तिनके तुम ही रखवारे हो । 
सब भाँति सदा सुल्रदायक हो दुख दुर्गुत नासन हारे हौ । 
प्रतिपाल करों सगरे जग को अति से करुना उर घारे हो ॥ 


अभ्वि कादर व्यास--कवि समाजो में समस्या पृर्तियाँ सुनाया करते 
चथे। इनकी कविता प्राचीन ढग की होती थी। भाव साधारण होते हुए भी 
कविता भधुर होती थी। अन्त्यानृप्रास रहित खडी बोली मे इनका कंस 
बघ महाकाव्य है। कविता से इनका उपनाम सूकवि था। महाकवि बिहारी 
की सतसई की टीका इन्होने कुडलिया छन्द में की है -- 


भेरी भव बाघा हरो, राघा नागरि सोय । 
जा तन की झाँईं परे ध्याम हरित ढुति होय । 
इयाम हरति दृति होप परत तन पीरीभाई । 
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राधा हू पुनि हरी होत छह स्यामल छाई ॥ 
नयन हरे लखि होत रूप अद रंग अगाघा । 
सुकवि जुगुल छवि धाम हरहु मेरी भव बाधा ॥ 


वदरीनागयण चौधरी 'प्र सघन--की प्रतिभा गद्य और पद्न में 
समान थी। इन्होने व्रजमभापा और खडी वोली दोनो में विस्तार से 
लिखा है। अपने समय के प्राय. प्रत्येक विशेष अवसर पर इन्होने कविता 
लिखी हूैँ। नवीन विपयो के लिए ये रोछा छद छेते थे। इनके दोनो 
नाटकों में भी इनकी सरस मौर प्रांजल कवितायें हे । मधिकाश कविताओं 
की भाषा में प्रवाह और म॒व॒रता है। भुहावरों की छठा भी देखने को 
मिलती है। सामयिक समस्याओं और देश की सामाजिक राजनीतिक 
परिस्थितियों का इनकी काव्य-प्रेरणा पर वरावर प्रभाव पड़ता रहा 
है। उदाहरण देखिए-- 


जय जय भारत भूमि भवानों । 
जाकी सुय्ष पताका जग के दतहूं दिसि फहरानी ! 
सव सुख सामग्री पुरित ऋतु सकल समान सोहानी । 
सकल कला गुन सहित सम्यता जहें सो सर्वाह सुझानी । 
भये जतंस्य जहाँ जोगी तापस ऋषिवर भुतति ज्ञानी । 
जा श्री सोभा रू अछका अर अमरावती खिसानों ॥ 


लाला सीताराम का उपनाम कविता में भूप था। कालिदास कृत 
“मेघदृत तथा रघुवंज का अनुवाद इन्होने किया है। भाषा साधारण चलती 
हुई है--न बुद्ध ब्रज भाषा है न शुद्ध खडी वोली। उन्दो में धनाक्षरी, दोहा 
और चौपाई मृख्य हे । 
ठाकुर जगमोहन सिंह--ह्रजमापा में बड़ी सरस कविता करते थे । 
ज्यगार रस के कवित्त, सबैये उन्होंने लिखे है। सस्क्ृत काव्यों के ढग का 
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प्रकृति वर्णन इन्होने किया है। अपनी भावनाओं के रंग में रग कर ही. 
प्रकृति को नही देखा वरन्‌ उसका स्वतत्र रूप भी स्वीकार किया है।- 
आचाय॑ शुक्र जी के शब्दों में “अपनी प्रेमचर्या की मघुर स्मृति से सम- 
न्वित विध्यप्रदेश के रमणीय स्थलों को जिस अनुराग की दृष्टि से उन्होने 
देखा है वह ध्यान देने योग्य है। उसके द्वारा उन्होनें हिन्दी काव्य मे एक 
नूतन विधान का आभास दिया था।” पर इनकी कविता नये विषयो को 
अपनाने में असमर्थ रही। प्रेम सम्पत्ति छता', श्यामछता', श्यामा 
सरोजिनी' नामक काव्य पुस्तकों मे इनकी अनेक श्रेष्ठ कविताये सम्रहीत 
है। कालिदास के मेघदूत का इन्होने , सुन्दर शब्दों में अनुवाद 
किया है। इनके काव्य सौन्द्य और लालित्य की प्रशसा करनी 
पड़ती है। 

राजा रक्ष्मणसिह ने महाकवि कालिदास कृत शकुन्तला, मेघदूत और 
रघुवंश के अनुवाद किये | अनुवादों मे मूल भावनाओं की रक्षा हुई है और 
उनकी सफलता असदिग्ध है। उच्चकोटि की शुद्ध सरस ब्रजभाषा इन्होने 
लिखी है। इसी प्रकार नवनीतछाल चतुर्वेदी भी शुद्ध ब्रजभाषा के कवि 
थे। इन्होने रीतिकालीन परिपाटी अपनाई है। ये स्वर्गीय महाकवि 
जगन्नाथदास रत्नाकर के गुरु थे। ऐसी भाधुयंपूर्ण, प्रवाहमयी भाषा इन्होने 
लिखी है जो देखते ही बनती है। कुब्जा पचीसी इनका सबसे सुन्दर 
काव्य है। राधाकृष्णदास, विजयानद त्रिपाठी और श्री विनायक राव का 
नाम भी इस प्रसंग में उल्लेखनीय है। इसी समय प्रसिद्ध कृष्णमक्त 
नागरीदास हुए जिन्होंने इश्क की फारसी पदावछी और गजलबाजी की 
शैली अपनाई। इनकी परपरा मे ही प्रसिद्ध कृष्ण-भकत ललित किशोरी और 
ललित माधुरी का नाम आता है। नजीर अकवराबादी ने भी कृष्ण छीछा, 
सबधी बहुत से पद हिन्दी खडी बोली मे लिखें। प्राचोन परिपाटी का: 
अक्षरद. पालन करने वालो में द्विजदेव (अयोध्या नरेश महाराज मानसिह) 
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सरदार कवि, गोविन्द गिल्ला भाई, रसिक विहारी रसिकेश, चत्रशेखर 
चाजपेयी आदि के नाम बाते हे। 
यह समय ब्रजभापा और खडी वोलछी की प्रतिद्वन्द्तिता का था। 
इस समय कें प्राय. सभी कवियों ने ब्रजभाषा में कविता लिखी है पर 
इनकी कविता पर खड़ी वोछी का प्रभाव बढता जा रहा था। अनेक 
कवियों ने इसीलिए खिचडी भाषा का प्रयोग किया है। उन्दो के चुनाव 
ओर विचारघारा में भी परिवतंन हुआ। कविता मे सरल और प्राकृतिक 
भाव बढ रहे थे। विछासिता के ऊपर शुद्ध प्रेम की प्रतिष्ठा हो रही थी। 
अलंकार प्रधान शैली धीरे धीरे छूटती जा रही थी। प्रसाद गुण और रस 
परिपाक की और छोगो का ध्यान वढ रहा था। इसी वीच एक युग 
छावनीवाजो का भी आया। छावती की भाषा खडी बोली रहती थी और 
अरीछे तो इनके ढारा उर्दू के छद भी लिये जाने छगें। ख्यालवाज भी इसी 
“रप्य हुए जो अपने ढग पर ठेठ हिन्दी का प्रयोग करते थे। इस प्रकार 
खडी बोली कविता का आरभिक रूप कवित्त सवैया प्रणाली, उर्दू छदो 
की प्रणाली और छावनी के ढंग पर पनपने छगा। खड़ी वोली को काव्य 
आपा के रूप में स्वीकृत कराने में बाबू अयोध्या प्रसाद खन्नी और प० 
अद्रशेखरघर मिश्र का भी वडा हाथ रहा। इसी समय कृछ प्रतिमाशाली 
रस सिद्ध कवि ऐसे हुए जिन्होंने पहले तो शुद्ध टकसाली ब्रज भाषा में 
रचनायें की पर वाद मे युग की नवीन शक्तियो ने उन्हें इतना प्रभावित 
"किया कि वे शुद्ध खडी बोली में कविता लिखने छगे। खडी बोली के इन 
आदि कवियो मे प० श्रीघर पाठक, नाथूराम शकर शर्मा और राय देवी 
असाद पूर्ण प्रमुख थे। बाद मे तो इनकी एक परपरा ही वन गई जो आज 
तक चली जा रही है। 
पृ० श्रीधर पाठक काव्य में स्वच्छन्दवाद के जिसे रोमान्सवाद 
के नाम से भी पुकारा जाता है, भ्वर्तक हे। एकान्तवासी योगी और 
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ऊगड़. ग्राम इतकी खड़ी वोछी की रचनायें हे। साथ ही बहुत सी 
स्फूट कविताये और सवैये भी इन्होने छिसे। इनकी प्रतिभा रचना के लिए 
/ बराबर नये नये मार्ग निकालती थी। ब्रजभाषा में भी थे बड़ी सरस कविता 
लिखते थे। मबुर गीत भी इन्होने लिखे है। प्रकृति के सौदयं का भी मामिक 
चित्रण उनकी कविता में है। उत्तके यथाणें चित्रण को अपना आदर्श 
बना कर भी उसकी' स्थापना जनता के दु.खों-सुखो आचार विचारों और 
सामाजिक भावनाओ में की है। नये ढाँचे के मधुर रूययुक्त उन्द इन्होंने 
निर्मित किये और नये सुरो का परिचय दिया। समाज सुधार की भावना, 
देश भक्ति और. राष्ट्रीयता भी इसकी कविता मे पर्याप्त मात्रा मे मिलती 
है। उस काछ की कर्कंश खड़ी बोली को इन्होने काव्योपयुक्ता कोमलता 
प्रदान की। इनकी पुस्तकों के नाम हे--आराध्य शोकाजलि, श्री गोलछे 
प्रशस्ति, एकान्तवासी योगी, ऊजड ग्राम, श्रान्त पथिक, जगत सचाई सार, 
काइमीर सुखमा, मनोविनोद, श्री गोखले गुणाष्टक, देहरादून, तिलिस्माती 
मुँदरी, गोपिका गीत, भारत गीत । इनकी खड़ी बोछी का नमूना देखिये--- 


येसव भाँति भाँति के पक्षी ये सव रंग रंग के फूल । 
ये बच फी लहलही लता नवललित ललित शोभा के मूल ॥ 
ये नदियाँ ये कोल सरोवर कमलों पर भौरों को गूंज । 
बड़े सुरील़े बोलों से अतमोल घनी वुक्षों की कुंज । 


नाथूराम शंकर शर्मा का छन्द विधान बहुत नपा तुला और-सुन्दर 
होता था। समस्या पूर्ति भी ये उच्चकोटि की करते थे। आर्य समाजी 
कट्टरता के कारण इनकी पदावली मे कही कही उद्दृडता आ गई है। पर 
यह वही हैं जहाँ इन्होंने उग्र सुधारक वृत्ति के कारण सामाजिक अध- 
विश्वार्ों और कुरीतियों का विरोध किया हैं। यों इनके कवित्त सवैये 
भाषा सौष्ठव और रस परिपाक की दृष्टि से उच्चकोटि के है। उत्तियों में 
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: मौलिकता और मनोहरता हूँ । व्यग, फवती और फटकार से भी इन्होने 
काम छिया हैं। नई सभ्यता के अनाचारों पर इन्होने कठौर प्रहार किये 
हैँ। अपनी वहुमुख प्रतिमा और रस सिद्धि के कारण ये कविता कामिनी 
कान्त कहछाते थे। शकर सरोज, अनुराग रत्न, गर्भ रडा-रहस्य, वायस 
विजय आदि इनकी मुल्य पुस्तके हे जो प्रकाणित हुई है। 

राय देवीअसाद पू--ब्रजमापा काव्य परपरा के बहुत ही प्रौढ 
कवि थे। पहिले जब खडी वोछी की कविता का प्रचार वढा तव इन्होने 
उसमें भी कविताये की | उस युग के अन्य कवियो की भाँति इनकी कविता 
में भी देश-भवित भर राष्ट्र-भव्ति का समन्वय पाया जाता है । क्रजभाषा 
में भी इन्होने भारतेन्दु की भाँति नूतत विषय अपनाये है। इनकी अधिकाश 
कवितायें इति वृत्तात्मक है। पर जहाँ कवि ने कल्पना का आश्रय छिया है 

.. हाँ कविता में अधिक सौंदर्य भा गया है। पकृति निरीक्षण, घामिक 

४ भ्रवृत्ति और देझ्य प्रेम आपकी कविता की प्रमुख विशेपतायें हे। इनकी 
कवितायें पूर्ण सग्रह में संकलित हे। 

उपरोक्त तीनो कवियों में यद्यपि कवित्व प० महावीर प्रसाद जी 
ढिवेदी से अधिक है पर भाषा का माजेना इन तोनो की अपेक्षा उन्होने 
अधिक किया है। उसका स्वरूप निश्चित कर उन्होने उसे काव्योपयुक्त 
बनाया है। इसलिए इनकी कविता का ऐतिहासिक महत्व है। उनका 
काव्य उनकी काव्य सवधी घारणाओं और आकाक्षाओं का प्रतिविम्ब 
है। आचार शुबल जी ने इसीलिए इन्हें पद्य रचना की एक प्रणाली का 
प्रवत्तेक कहा है। गद्य और पद्य की भाषा की एकता पर जोर देने के कारण 
और अपनी कविता द्वारा उसका प्रयोग दिखाने की प्रवृत्ति के कारण इनकी 
भाषा बड़ी नीरस हो गई है । रस सचार और प्रेषणीता का गुण तो प्रायः 
है ही नही। संस्कृत वृत्तो का प्रयोग इन्होने अधिक किया हैं पर हिन्दी के 
कुछ प्रचलित छद भी अपनाये है। संस्कृत के कुमार सभव का बनुवाद. 
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“इनका बहुत सुन्दर हुआ है| ढिवेदी जी के अनुयायियो में कई बड़े बड़ें कवि 
“निकले जिनमें राष्ट्र कवि मैथिलीशरण गुप्त सबसे यशस्वी हेँ। पं० 
रामचरित उपाध्याय, सियारामशरण गुप्त, लोचन प्रसाद पांडेय, अन्य 

'उल्लेखनीय कवि हे। मैथिलीशरण जी खड़ी बोली के प्रतिनिधि कवि 
है । हिन्दी कवियों में वे आज सर्वाधिक लोक प्रिय है। उनकी कविता में 
कही क्ृत्रिमता नही देख पड़ती। इन्होने परवर्ती काव्य शैलियाँ भी अपनाई 

हैं और कयात्मक खंडकाव्य, महा काव्य और मुक्तक सभी कुछ लिखें है। 
बंगला काव्य पुस्तकों के अनुवाद भी इन्होने किये हे जिनमें इन्हें अद्भुत 
सफलता मिली है। गृप्त जी पर भारतीय भक्त परंपरा, भावुकता और 
आराघनात्मक प्रवृत्ति का पूरा प्रभाव है। इनकी सरल अभिव्यक्ति और 

प्रसाद गुण ही इनके काव्य के व्यापक प्रभाव का रहस्य है। वीर पूजा की 

“भावना उनमें वलवती है। प्राचीन कथाओं को नवीन आदर्शो का निरूपक' 
जना कर उन्होंने प्रस्तुत किया है। भारत भारती को हम हिन्दी की पहली 
राष्ट्रीय रचना कह सकते हे जिसमें जातीय 'हास और राष्ट्रीय पराभव 
पर तीन असन्तोष प्रकट किया गया है। गुप्त जी की काव्य परंपरा पर 

राष्ट्रीय और सामाजिक आन्दोलनो का प्रभाव भी परिलक्षित होता है। 

साकेत, भारत भारती, जयद्रथ वध, गुरुकुल, हिन्दू, पंचवटी, अनघ, 

स्वदेश सगति, बक सहार, वन वेभव, सैरन्क्षी, भकार, शक्ति, विकट भट 

रग में भग, किसान, शकुन्तल्ा, पत्रावछी, वैतालिक, गुरु तेज बहादुर, 
यशोघरा, द्वापर, सिद्धराज, मंगल घट, वीरागना, विरहिणी ब्रजांगना, 

प्लासी का युद्ध, स्वप्न, स्वप्न वासवदत्ता, मेघनाथ वध, र्वाइयात उमर 
जैयाम, चन्द्रहदास, त्रिलोत्तमा, कावा और कबेला आदि आपके मौलिक 

और अनुवादित ग्रन्थ हे। आपने देश में जागतिंऔर उत्साह का मत्र फूका है । 
द्विवेदी जी के प्रभाव के वाहर के कवियो का भी सरसता और भावपूर्णता 

कौ दृष्टि से हिन्दी कवियों मे अपना स्थान हैं। पं० अयोध्यासिह उपा- 
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: व्याय 'हरिमौव', पं० गया प्रसाद जुक्ल सनेही, प० सत्यनारायवण कविरत्न, 
छाला भगवानदौन दीन', प० रामनरेग वियाठो, प० रूपनारायण पाडेय, 
प्र० रामवन्छ शुक्ल, प० मातादोव गुल, स्वर्गीय मन्नव ढ्विवेदी, ठाकुर 
गोपालगरण धिह, प० कामताप्रस्ताद गृढ, ० माखनलाल चतुर्वेदी, सैयद 
अमीरबली मोर, मावव शुउ्व आदि के नाम उल्लेश्वतोय हे। हरिकौब जी 
खड़ी बोलो और ब्रजभाषा दोनो के महाकवि थे। संस्कृत वृत्तों में प्रिय- 
प्रवास उनकी अति सुन्दर रचना है। उनकी साहित्य सृष्टि अनेकमुखी है। 
उन्होने काव्य में मुहावरों का चमत्कार दिखाया है भौर उपदेशों और 
व्यगों हरा समाज सुवार की प्रेरणा भी दी है। उनकी कोमलकान्त 
पदावल्ी माबुर्य्य से परिपूर्ण हैं! भाव व्यजनात्मक और वर्णनात्मक दोनो 
अकार को कवितायें उन्होंने वडी सफलता के साथ लिखी है। गब्द मडार 
पर इतना अदभुत अधिकार अन्य किसी आवुनिक कवि का नहीं है। 
'रस कलश और 'वैदेहो वनवास उनके अन्य प्रसिद्ध काव्य ग्रथ हूँ । 
ग्रजमाया के आवबुनिक कवियों में सत्यनारायण शर्मा कविरत्न, 
जग़न्नाथदास रनाकर, वियोगी हरि, डा० रामप्रसाद त्रिपाठी, डा० 
रामशकर शझुवकतरसाल', १० मातादीन शुक्र सुकवि नरेश', प० रामचद्र 
शुक्ल 'सरस', वचनेश, हिज ज्याम, दुलारेछाल भागेंव, डा० वल्देवप्रसाद 
मिश्र, रामनाथ ज्योतिषी आदि प्रत्िद्ध हैं। श्री सत्यनारायण कविरत्न की 
रचनाये ब्रज-मावुरों से परिपूर्ण होतो थी। स्वदेशानुराग की सच्ची 
अऋछक उनको कविता मे भिलतो है। देश के कुछ महायुरुषो की 2्रद्यस्तियाँ 
उन्होनें भावुकताएूर्ण ढग से लिखी हे। भवभूति के माछती माधव नाटक 
का उन्होने सरस और मधुर अनुवाद किया है। इनकी कविता में एक ओर 
भक्तिकाल की कृष्ण भवित के दर्शन होते है तो दूसरी ओर भारतेन्दु काल 
की नूतन विचारधारा और जागृति का सदेश भी मिछता है । इनकी ब्रज भाषा 
परपरायत ब्रजमाया नहीं, वहतो बोलती ब्रजभाषा है। उत्तर रामचरित्र 
१३ 
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का अवृवाद, मेकाले के मगरेजी ख़ड काव्य होरेंगत का पद्यव& अनुवाद, 
प्रेमकली, भ्रमरगीत आदि इनके अन्य ग्रन्थ हे। श्री जगन्नाथदास 'रत्नाकर' 
ब्रजभाषा के सर्वोत्कृष्ट आधुनिक कवि हे। इनकी भाषा शैली पश्माकर की 
सी है। अनुभावों के प्रस्तुत करने मे कवि ने आधुनिक मनोविज्ञान के 
सिद्धान्तो का उपयोग किया है। छदो की कारीगरी और संगीतात्मकता में 
रत्नाकर जी बेजोड हे। हरिष्चन्द्र, गगावतरण, उद्धव शतक इनके मुख्य 
काव्य ग्रथ हे। कवि ने स्थान स्थान पर प्रकृति के नाना रूपो के साथ अपने 
हादिक भावों का सामंजस्थ दिखाया है । इनकी कविता में निव॑ेन्ध 
स्वाभाविक भ्रवाह है। 

भहाकाव्यों की रचना भी इस युग में हुई है। प्रसाद जी की कामायनी 
छायावाद युग की सबसे सशक्त और प्रौढ़ “कृति है। प्रियप्रवास, साकेत 
का उल्लेख पहले हो चुका है। प० हारकाप्रसाद मिश्र का क्ृष्णायत इस 
युग की उच्चतम कोटि की कृति है और कदाचित्‌ अवधी काव्य परंपरा « 
का अतिम ग्रन्थ है। कृष्ण के चरित का--उनके लोक संग्रह का बढा ही 
अआणवान्‌ चित्र कवि ने प्रदान किया है। रामायण की पद्धति पर रचा 
गया यह महाकाव्य सच्चे अर्थ में अपने नाम को चरितार्थ करता हैँ। कवि 
ने इससे युग और भारतीय मानवता को एक नया सदेश सुनाया है। 
वर्णन करने की अपूर्व शक्ति मिश्र जी में हैं और कल्पना की उड़ान, 
भावोत्कषं और रस परिपाक की दृष्टि से भी हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ महा- 
काव्यो में यह गिना जाता है। कृष्ण के जीवन का ऐसा प्रबंधवद्ध 
ज्यवस्थित और विदेग्ध चित्र एक स्थान पर अन्यत्र कही नहीं 
'मिलता। 

डा० बल्देव प्रसाद मिश्र का साकेत सन्त, पुरोहित प्रतापनारायण 
का नल नरेश, श्याम नारायण पाडेय का हल्दी घाटी और जौहर, दिनकर 
का कुरुक्षेत्र, रामनाथ ज्योतिषी का रामचन्द्रोदयय आदि भी साहित्य के 


थे 
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इतिहास में अपना स्थान सुरक्षित कर चुके हे। श्री गिरिजादत्त 'गिरीश' 
और हिन्दी के सर्व श्रेप्ठ नाटककार प० लृक्मीनारायण मिश्र ने भी महा-- 
काव्य दिण्' हें। ये सब साहित्य की स्थायी निधि है। 
हिन्दी के राष्ट्रीय कवियों में पं० माखनलाछ चतुर्वेदी अग्रणी हें। 
उन्होंने आत्म बलिदान और राष्ट्र पूजा की व्यापक प्रेरणा दी है। प० 
चालकछ्ृष्ण शर्मा, श्रीमती सुभद्रा कुमारी चौहान, सोहनछाछ हिवेदी आदि 
अन्य उल्लेखनीय कवि है। द्विवेदीकालीन इतिवृत्तात्मकता और स्थूछ 
चर्णन की प्रतिक्रिया स्वरूप छायावाद के रूप में एक स्वतत्र काव्य दर्णन 
का उदय हिन्दी में हुआ | सौन्दर्यानुभूति और चित्रात्मक कल्पना इस काव्य 
चारा का प्रमुत्त गुण हैं। वेंगला और अँंगरेजी कविता से मिली प्रेरणा ने 
इसका सूत्रपात किया। बाद में प्रसाद, पन्‍त, निराला और महादेवी ने 
इसे अपनी सावना से एक जीवन्त गक्ति प्रदान की । प्रसाद जी की कविता 
ने हिन्दी को एक विशिष्ट शैली ही नही एक विभिष्ट घब्द-कोप भी प्रदान 
'किया। भावनाओं की ऐसी सुकुमार योजना उन्होंने दी कि अभिव्यजना 
के क्षेत्र में क्रान्ति हो गयी। निराला जी ने सबक सगकत पौरुष के स्व॒रो में 
"भारतीय अद्वैतवाद का काव्य में प्रतिपादन किया। उनकी कविताओं का- 
सा दार्णनिक प्रकाञ अन्यत्र दुर्लूम है। प्रसाद की कामायनी और निराला 
का तुलमीदास छायावाद के दो विराम स्थल हे। कामायती में कवि ने 
आनंदवाद की विराट मावना को अपने दार्शनिक विश्वास के आवरण में 
उपस्थित किया है। कवि ने श्रद्धा और बुद्धि के समन्वय का सदेश इसमें 
सुनाया है। काव्य, विधद कल्पनाओो और मार्मिक उक्तियो से पूर्ण है। 
आपा का संगीतमय मावुर्य और कवि की वचन-विदग्धता देखते ही बनती 
हैं। आचार्य शुक्ल जी के शब्दों में “प्रसाद जी प्रवव क्षेत्र मे भी छायावाद 
की चित्र प्रवान और छाक्षणिक शैली की सफलता की आशा वेधा गये 
है।” सचमृच कामायनी को पाकर हिन्दी कविता निहाल हो गई हैं। 


१९६ हिन्दी साहित्य परिचय 


आधुनिक सौन्दय-दृष्टि का भारत को सास्क्ृतिक विरासत के साथ बडा 
कलात्मक विनियोग इसमें हुआ है। 
श्री सुमित्रानन्‍्दन पन्‍्त ने पश्चिमी शैली का आश्रय लिया है और 
रवीन्द्रनाथ की भाँति उन पर वैष्णव केबियों का प्रभाव पड़ा है। इनकी 
अआवो की उडान बहुत ऊंची है। अन्य कवियों में जहाँ कोमलता अन्त 
होतो है वहाँ पतन जी मे आरभ होती है। मूपिमती छाक्षणिकता का आभास 
इनमें शुरू से पाया जाता हूँ। इनकी कविता में प्रकृति के साथ सीधा प्रेम 
संवव पाया जाता है। इनकी कविता का क्रमिक विकास एक प्रकार से 
आधुतिक खडी बोली-कविता का ही क्रम विकास है। छायावादी कहें 
जाने वाले कवियों मे श्रीमती महादेवी वर्मा रहस्यवाद के भीतर रही 
है। आधुनिक यूग की ये सर्वश्रेप् गीतकार हे। इनकी पदावली माघुर्य 
भौर स्विग्थता मे डूबी हुई है। यदि निराला जी ने हिन्दी को मुक्त उन्द 
दिया है तो देवी जी ने गीतो की छयमयी परिणति। ये वेदना की रसमयी ' 
सृष्टि अपनी कविता में करतो है। 
हिन्दी कविता आज प्रगति के मोड पर आकर रुक सी गयी है। जीवन 
की महात्‌ और चिरकालीन भावनाओं को छेकर कविता इस उथल्ू पुथल 
और हुत परिवर्तन के यूग में यदि नही छिखी जा सकती तो यह साहित्य का 
अभाव ही मानता जायगा। पर नयी नयी प्रतिभायें वरावर क्षेत्र में आ रही 
हैं। भविष्य में वही कवि इस विराम को गति दान देगा जो नव जाभरण 
और सास्क्ृतिक परंपरा का रसमय समन्वय कर सके। आज या तो कवि 
इतने अन्तमख है कि कोई सामाजिक और भोमिक रूगाव ही नहीं अनुभव 
करते या फिर सस्ते भावहीन वर्गनो में पढ़कर द्विवेंदीकालीन गद्यात्मकता 
की ओर लोटने लगते हेँ। आवश्यकता प्रयोग और परिवर्तन की ओर 
से हट कर ठोस जीवन-भूमि पर आने की है। हिन्दी कविता का नया विकास 
भरविष्प के गर्म में है। ६स अस्थिरता को सर्वतोब्याप्त हलचल के बाद 
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फूटेगे। अभी तो प्रगतिवाद, प्रयोगवाद और प्रतीकवाद के भमेले में पडी 
कविता को देख कर लगता है जैसे उसमें आत्मा का सर्वश्रेप्ठ सत्य 
अभिव्यक्त नहीं हो पा रहा है। यह सक्ान्ति युग का ही विषम प्रभाव है। 
गद्य के विभिन्न अंगों का विकास 

साहित्यिक समालोचना का आरम्भ भारतेन्दु के समय में ही हो गया 

था। पर उसका स्वेरूप द्विवेदी जी के समय मे निश्चित हुआ। मासिक, 
साप्ताहिक पत्रों में चलने वाली पुस्तक समीक्षा की सक्षिप्त प्रणाली का 
सूत्रपात द्विवेदी जी ने किया | आलोचना का सयत ढग भी उन्हीने हिन्दी को 
दिया। द्िवेदी जी की आलोचनायें खडनात्मक है जिनका उद्देश्य साहित्य 
नही वरन्‌ भाषा का सुधार करना होता था। विशेष अध्ययन पूर्ण मूल्याकन 
/ के स्थान पर हिवेदी जी ने परिचयात्मक शैली को ही आगे वढाया। साथ 
ही उनमें निर्णयात्मक प्रवृत्ति भी थी । द्विवेदी जी के समकालीन आलोचकों 
में मिश्रवधु प्रमुख थे। उनका हिन्दी साहित्य का इतिहास ग्रन्थ अपने ढग 
का अपूर्व है। हिन्दी नवरत्त मे कवियो की समालोचना का सूतरपात है जो 
श्रेणी विभाजन पर आवारित है। गुण दोप विवेचन की भ्रवृत्ति अवश्य है 
पर उसकी जीवन में कोई गहरी पकड नही है । हिन्दी आलोचना के इतिहास 
में मिश्रवधुओ का ऐतिहासिक स्थान माना जायगा। पडित पद्मसिह शर्मा, 
छाला भगवानदीन दीन” और प० कृष्ण विहारी मिश्र की आलछोचनाये इसके 
बाद अधिक प्रकाश मे आई । वह युग कवियो की पारस्परिक श्रेप्ठता के 
प्रचार और प्रतिपादन का था। शर्मा जी ने हिन्दी मे तुलनात्मक आलोचना 
की नीव डाली जिसे मिश्र जी ने आगे वढाया। शर्मा जी की आलोचना 
में कंछा के बाहथ अगो पर विशेष ध्यात दिया गया है अतस्थ की ओर 
नही। उनकी उदूँ मिश्चित भाषा में मुशायरों की कदरदानी वाला 
लहजा है। मिश्र जी अपेक्षाकुत गभीर सतुलित आलोचना पद्धति को छेकर 
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चले है। देव और बिहारी को छेकर उस युग मे एक साहित्यिक विवाद ही 
खड़ा हो गया था। छाछा भगवानदीन'“ढीन' ने मिश्र जी की पुस्तक 'देव 
और विहांरी' के उत्तर मे 'विहारी और देव' लिखी थी। इन लेखकों की 
आलोचना ने पाठको में काव्यानुराग और काव्यानुश्ीलन की भावना अवश्य 
उत्पन्न की। इन लेखको ने अपने प्रिय कवियो के ग्रन्थो का सपादन और 
“टीकायें भी की। अँगरेजी ढंय की आलछोचनाये लिखने मे बावू श्यामसुन्दर- 
दास और पडित रामचन्द्र शुक्ल प्रमुख थे। दोतो ने आलोचना स्वंधी 
सिद्धान्तों का निरूपण किया और हिन्दी भाषा के स्वरूप का परिचय 
कराया। बाव्‌ू साहव ते भारतीय आछोचना परंपरा की रक्षा करते हुए 
पश्चिमी ढंग पर अच्छी आलोचनाये की। इनके भ्रन्थ साहित्यालोचन, 
रूपक रहस्य, भाषा और साहित्य, मारतेन्दु हरिश्चन्द्र, गोस्वामी तुलसीदास 
आदि है। शुक्ल जी ने जायसी, तुलसी, सूर आदि पर बडी पैनी और गंभीर 
प्रवेइलेषणात्मक आलोचना लिखी। डा० रामरतन भटनागर के छाव्दो में 
उन्होने पूर्व की इस पद्धति को पश्चिमी आलोचना के दृष्टिकोण से परि« 
भाजित करके उसे साहित्य का मापदंड बनाया।” शुक्ल जी ने कवियो के 
भानसिक और कछात्मक विकास पर प्रकाश डाला। हिन्दी आलोचना को 
| उन्होने एक नई दिश्ञा--नई दृष्टि प्रदान कौ। उनकी झृतियाँ हिन्दी 
साहित्य की अमूल्य निधियाँ है। 

श्री पदुमलाल पुतन्नाछाल वस्शी, नन्‍्ददुलू।रे वाजपेयी, आचार्य हजारी 
प्रसाद द्विवेदी, सदगुरेशरण अवस्थी, विनयमोहन शर्मा, आचार्य विश्वनाथ 
प्रसाद मिश्र, डा० धीरेन्द्र वर्मा, डा० दीनदयालु गुप्त, डा० केजरीनारायण 
शुक्ल, गुलाव राय, डा० नगेन्द्र आदि इस युग के उल्लेखनीय आलोचक है । 
हिन्दी आलोचना आज बहुत आगे बढ़ आई है। आज रचना में केवल 
रस की शास्त्रीय खोज नही वरन्‌ सामाजिक प्रेरणा और प्रभावों को भी 
परखा जाता हैं। और भी बहुत से नये पुराने आलोचना-लेखक 
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है जो अपनी मननपूर्ण सारगर्भित कृतियों से साहित्य का भडार भरा 
करते हू । 

नाठक का क्षेत्र अमी उतना भरापूरा नही है जितना होना चाहिए । 
हिन्दी के स्वृतत्र रग मच का न होना भी नाटक के सम्पक्‌ विकास में बाधक 
हुआ है। अन्य प्रान्तीय भापाओं के अपने रगमच होने के कारण वहाँ 
नाटक रचना की प्रगति सन्तोषप्रद रही है। प्रसाद जी और प० लूक्ष्मी- 
नारायण मिश्र ये दो प्रमुख नाटककार हे जिनकी अपनी धाराये है। प्रसाद 
जी प्राचीन भारतीय इतिहास और सस्क्ृति से नाटक का कथानक और 
परिस्थितियाँ चुनते हे। सघर्ष अत्यन्त स्पप्ट रूप से उनके नाठकों में 
उभरता है। पर उनके सभी पात्र दादनिक और भाव प्रधान होते है। 
इसीलिए नाटक में छम्बे लम्बे प्रवचनो के बीच भाषा और विचारो की 
दुरूहृता और भी अस्वाभाविक जँचती है। उनके कामना नाटक में मानसिक 
वृत्तियो को पात्रों का स्वरूप दिया गया है। भाषा, भाव, नाटकीयता और 
देश काछ के अनुरूप पात्रों और वातावरण की सृप्टि इस दृष्टि से प्रसाद 
जी के नाटक हिन्दी मे श्रेष्ठतम स्थान रखते हे। प० ऊक्ष्मीनारायण मिश्र 
के नाटकों मे आधुनिकता की कक है। वे समस्या प्रधान है। उनमे सामा- 
जिक रूढियो और असगतियो पर आघात है। नपेतुले वाक्य और कथोप 
कथन के साथ साथ मनोविज्ञान का भी पूर्ण परिचय लेखक देता है। 
प० बदरीनाथ भट्ट, प० गोविन्दवल्लभ पत, सेठ गोविन्ददास, हरिकृष्ण 
प्रेमी, प० उदयशकर भ टू, हरिकृष्ण जोहर आदि हिन्दी के अन्य उल्लेखनीय 
नाटककार हूँ। उग्र का महात्मा ईसा' और प्रेमचन्द जी के 'सग्राम' और 
कर्वेछा' भी उल्लेखनीय नाटक हैँ । १० कृपानाथ मिश्र का मणि गोस्वामी 
अपने ढग का अनोखा है। प० वदरीनाथ भट्ट के नाटक व्यय और बिनोद' 
की दृष्टि से अच्छे हे। जी० पी० श्रीवास्तव के हास्य रस के नाटको और 
प्रहसनों का समय अब जा चुका है। एकाकी नाटककारों मे यमकुमार 
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वर्मा, भुवनेदवर प्रसाद, गणेश प्रसाद हिवेदी, उपेन्द्रनाध अइक' और विप्णु 
अमाकर के नाम उल्लेवनोय है। 

उपन्यास क्षेत्र में प्रेमचन्द जी ने करान्तिकारी परिवर्तेन किया 
है। उनके पहले के उपन्यासकारों और उनकी रचनाओं का उल्लेख पहले 
हो चुका है। उनके मौलिक उपन्यास सेवासदन और प्रेमाश्रम ने निकलते 
ही बूम मचा दो। रगमूमि, कायाकल्प, प्रतिज्ञा, गवन, निर्मेछा, कममूमि, 
गोदान'आादि उनके अन्य प्रश्चिद्ध उपन्यास है। उनके उपन्यासों में घटनाओं 
और भावनाओं का ऐसा सुन्दर मेल है कि पढकर पाठक कथा के रस- 
प्रवाह मे बहता चला जाता है। सामाजिक सधर्प का सच्चा प्रतिविम्व 
इनको रचनाओ में है। देहाती समाज और जीवन का मार्भिक चित्रण इनके 
उपन्यासों मे हुआ है। इनकी जैसी चलती हुई ओर पात्रो के अनुरूप रंग 
बदलने वाली भाषा पहले नही देखी गई। डा० धीरेन्द्र वर्मा के घब्दों 
मे---“प्रेमचन्द ने समाज के असाधारण वर्गों की ओर से दृष्टि को हटा 
कर मध्यम तथा निचली थ्रेणी के छोगो की नित्यप्रति की समस्याओं की 
ओर हिन्दी पाठकों का ध्यान आकृष्ट किया 7 प्रेमचन्द से पहले उपन्यास 
साहित्य में जीवन को कोई स्थान न था। प्रेमचन्द जी ने अपनी सूबितयों 
और व्यगो के सहारे उसे और भी भाव व्यंजक बना दिया है। चरित्र 
चित्रण की दृष्टि से भी उनके उपन्यास बेंजोड हूँ। आदर्श भर यथार्थ का 
विचित्र समन्वय उनकी कला में मिलता है। अन्य उपन्यासकारो में प्रसाद 
जी, कौशिक, भगवतो प्रसाद वाजपेयी, वृन्दावन छाल वमी, जैनेन्द्रकुमार 
भगवती चरण वर्मा, यशपाल, उम्र, चतुरसेन शास्त्री, राजा राधिकारमण 
सिंह आदि प्रसिद्ध है। उग्र जी हिन्दी मे यथार्थवाद के प्रतिनिधि कलाकार 
है। भगवती प्रसाद वाज़पेयी मनोवैज्ञानिक विश्लेषण और कथा-गुंफन के 
लिए प्रसिद्ध हे। वृन्दावन लाल वर्मा ऐतिहासिक उपन्यासकारो में अग्रणी 
हैं। किसी भी प्रान्तीय भाषा के श्रेष्ठतम ऐतिहासिक उपन्यासकार से 
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, उनकी कछा की तुलना हो सकती है। चतुरसेन शास्त्री की भाषा का प्रवाह 
दर्शनीय है। यशपाल का दृष्टिकोण समाजवादी है और वे सामाजिक, 
आधिक कान्ति के प्रचारक है। 

कहानी के क्षेत्र मे हिन्दी साहित्य जाज बहुत आगे है। सस्कृत की 
हित्तोपदेश या राज-तरगिणी की शैली पर न लिखी जाकर ये मँगरेजी की 
छोटी कहानियो की शैली पर लिखी गई है। इनके नाना प्रकार है। प्रेमचन्द 
हिन्दी कहानी के क्षेत्र में भी अग्रणी हे। यो हिन्दी में छोटी कहानी का 
आरभ श्री गिरिजा कुमार घोष ने किया। श्री गुलेरी जी, गोपालराम 
गहमरी, ज्वालादत्त शर्मा आदि ने भी उसे आगे वढाया। प्रेमचन्द और 
प्रसाद ने युगान्तर उपस्थित कर दिया। प्रेमचत्द की कहानियाँ घटना 
प्रधान है--प्रस़ाद की भाव प्रधान। वे कवित्वपूर्ण भाषा और हृदय के 
सुकुमारतम आवेयो की अभिव्यक्ति के कारण एक मादकता का वातावरण 
उपस्थित करती है! प्रेमचन्दर की कहानियाँ सामाजिक आवारो और 
समस्याओ को लेकर चलती हें। छेखक स्वय परिस्थितियों की माभिक 
व्याल्या करता है। प्रेमचन्द ने सभी प्रकार की कहानियाँ लिखी हे और 
बडी सफलता के साथ लिखी हूं। प्रेम कहानियाँ, ऐतिहासिक कहानियाँ, 
पशु जीवन से सवध रखने वाली कहानियाँ, काग्रेस के राष्ट्रीय जीवन 
की सजीव कहानियाँ, हास्य रस की कहानियाँ सव उन्होने लिखी है। 
कौक्षिक जी की कहानियों में कथोपकथन और पारिवारिक जीवन का 
सौन्दर्य दर्शनीय है। प्रेमचन्द की भाँति ये भी आदशेवादी लेखक है। सुदर्शन 
जी भी आदशंवाद के हिमायती है। कहानी कछा का सर्वोच्च विकास 
इनकी कहानियों में पाया जाता है। अन्य कहानीकारो में चतुरसेन शास्त्री, 
उग्र, राय कृष्णदास, भगवती प्रसाद वाजपेयी, जैनेन्द्र कुमार, राहुल 
. सांकृत्यायन, भगवतगरण उपाध्याय, यशपाल, विष्णु प्रभाकर, चन्द्रकिरण 
सौनरिक्शा, उपादेवी मित्रा, अन्नपूर्णानन्द, कृष्णानद गुप्त आदि के नाम 
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उल्लेखनीय है। हिन्दी कहानी आज बहुत आगे वढ आई है। उम्र जी की 
कहानियों ने हिन्दी कहानी साहित्य में युगान्तर उपस्थित किया है। 
भगवती प्रसाद वाजपेयी की कहानियाँ चरित्र सुप्टि और वस्तु योजना की 
दृष्दि से सव से आगे हे। विष्णु प्रभाकर और जैनेन्द्र माववतावादी हे और 
कला के नैतिक मूल्यों को आगे रखते हे। यशपाल और अन्य नये कहानी 
लेखक जीवन के कुरूप यथायों की कद आलोचना करते हे। राहुल जी 
और भगवतशरण उपाध्याय ने संस्कृति के ऐतिहासिक विकास का क्रम 
दिखाने वाली कहानियाँ लिखी है। उषादेवी मित्रा की कहानियाँ कवित्व- 
मयी भावुकता से परिपूर्ण होती है। कहानी छेखिकाओ में उनका स्थान 
सब से ऊँचा है। कहानी आज हमारे साहित्य का सब से लोकप्रिय अंग है. 
और मनस्तत्व का विश्लेषण उसमें बरावर बढ़ता जाता है। 
निब॑धों की दिणा हिन्दी मे उतनी संपन्न नही है। आलोचनात्मक 
निवंध तो हमारे यहाँ उच्चकोटि के हे पर शोष सभी निबंध साधारण है। . 
भावात्मक निवंध सरदार पूर्ण सिह के उच्चकोटि के है। दार्शनिक निवंध 
गुलावराय, कन्नोमछ और वासुदेव दरण जी अग्नवाल के अच्छे हेँ। निवध 
रचना में सव से ऊँचा स्थान आचाये रामचन्द्र शुक्‍ल्त का है। मन के आवेग- 
प्रवेगों का विश्छेषण करते हुए उन्होने भिन्न भिन्न भावों पर बडे गंभीर 
निबंध लिखे हे जो उनकी पैनी अन्तद्‌ प्टि के परिचायक हे। णुक्ल जी की 
सर्वेतोमुखी प्रतिमा निवंध के क्षेत्र मे चमकी है। आलोचनात्मक निवध तो' 
उसके उच्चतम कौटि के हे ही, मनोवैज्ञानिक निवंधों में भी वे सब से आगे 
है। सत्य यह है कि हिन्दी में इतने ऊँचे वौद्धिक स्तर का छेख़क दूसरा 
नही हुआ। उनकी दौली, विषय प्रतिपादन और सूक्षम विषय-मनन अपने 
ढंग का निराला है। साहित्यिक निवध लिखने वालों में आचार्य हजारी 
प्रसाद द्विवेदी, पदुमलाल पुन्नालाल बच्शी, पं० ननन्‍्ददुलारे वाजपेयी, आचार्य 
ललिता प्रस्नाद शुक्ल, जैनेन्द्र कुमार, नगेन्‍्द्र, डा० सत्येन्द्र आदि के नाम लिये 
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जा सकते हैँ। विवरणात्मक निव्ध की दिशा बहुत खाली है। यात्रा, 
क्षमण, जीवन दर्शन, सामाजिक प्रव्न आदि पर जो लिखा गया है वह 
साधारण कोटि का है। विज्ञान, भूगोल, इतिहास, राजनीति, मनोविज्ञान 
आदि पर बहुत कम लिखा गया है। जो कुछ है भी उसमें मौलिक बहुत 
कंम--विदेशी लेखकों का जूठन अधिक है। न जाने कितने नये और पुराने 
विपय ऐसे हे जिन पर हिन्दी में कोई सामग्री तहीं मिलेगी। जो कुछ 
मिलता है वह या तो पाठ्य पुस्तकों के प्रणयन के रूप में मिलता है या 
अनूदित सामग्री के रूप में। इतिहास की वेदना उत्पन्न करने वाली भामिक॑ 
धैली में लिखें गये डा० रघुवीर सिंह के निवव हिन्दी में अपने ढग के है। 
सी प्रकार सस्कृति का ऐतिहासिक विकास और विभिन्न सस्क्ृतियों की 
क्रणमकश दिखाने वाले श्री मगवतगरण उपाध्याय के निवध साहित्य के 
भंडार को सपन्न करते हे। श्री भदन्त आनन्द कौसल्यायन के आत्म विदले- 
णात्मक निवंधों में अनासक्त व्यग की चोट है। सूधषम और सुव्यवस्थित 
विचार पर॒परा की अपेक्षा रखने वाले विषयो पर निवधों की कमी है। 
अधिकतर निबंधों में भावात्मक प्रणाली ही काम मे छाई जाती है। 

गद्य हमारे साहित्य की नई प्रवृत्ति हैं। छगभग एक हजार वर्ष तक 
हम कविता की भाषा में सोचते रहे है। जैसे जैसे जीवत की जटिलता 
बंदी और नई नई उलछमभत से भरी परिस्थितियाँ सामने आई वैसे वैसे 
अभिव्यक्ति का यह माध्यम हमें संकी्ण गा और गद्य का प्रवर्तन हुआा। 
पर इस थोडे से समय में ही हिन्दी गद्ध नें शैलियों की अपूर्व विविधता 
और विभिन्नता को जन्म दिया है। शैली की दिशा में न जाने कितने 
प्रयोग हुए है। आज के लेखक की अनुभूति बड़ी जटिल और संजयप्रस्त है। 
अनृष्य का मत ज्ञान विज्ञान के अध्ययन द्वारा अनेक रुपो में खुलने मुंदने 
हगा हैं। अपनी अभिव्यंजना के लिए वह तये नये प्रयोग करता है---अभि- 
व्यक्ति के नये नये तरीके निकाछता है। साथ ही आज का युग आलोचना 
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रें पार कर 
पहुचाती है। 

से प्रमुख 
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